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Recenzja rozprawy doktorskiej mgr Rafala Janczarka

pt. Arcydzielo w literaturze polskiej i japonskiej. Studium komparatystyczne

Celem rozprawy doktorskiej mgr Rafata Janczarka jest analiza pojecia arcydzieta na
podstawie analizy komparatystycznej wybranych utwordéw polskich i japonskich. Swoje
rozwazania autor poprzedza przedstawieniem roznych teorii na temat arcydziet na Zachodzie i
w Japonii. W rozdziale drugim poréwnuje Pana Tadeusza Adama Mickiewicza i Genji
monogatari (Opowies¢ o ksieciu Genjim/Ksigciu Promienistym) Murasaki Shikibu jako
przyktady arcydziet narodowych. Kolejny rozdziat poswigcony jest wybranym opowiadaniom
o0 tematyce religijnej Akutagawy Rytnosuke i Quo Vadis Henryka Sienkiewicza. W ostatnim
rozdziale przeprowadza analiz¢ porownawcza dwoch utworéw kultury popularnej, a
mianowicie powiesci ilustrowanej w stylu mangi (light novel) pt. Sword Art Online Rekiego
Kawahary i Wiedzmina Andrzeja Sapkowskiego z uwzglednieniem takze gier video
nawigzujacych do tej postaci.

Zdaniem autora zastosowanie metody poréwnawczej miato pozwoli¢ odpowiedzie¢ na
pytanie, czy arcydzieto nalezy definiowa¢ z punktu widzenia konstruktywizmu czy
esencjalizmu, gdyz w tym drugim przypadku powinno ono oddziatywa¢ na czytelnikow z
roznych kregdw kulturowych przynajmniej podobnie. Metodologia badawcza obrang w tej
pracy jest hermeneutyczna analiza, rozumiana jako ,,sposob docierania do istoty rzeczy i jej
objasniania poprzez rzutujace na og6t analizy szczegdétow, 1 odwrotnie, a wigc jako wnikanie
w szerokie konteksty w celu objasnienia zawartych w utworach niuanséw o niebagatelnym
dla zrozumienia catosci znaczeniu”. (s. 11) Autor nawigzuje takze w ograniczonym zakresie
do metodologii interpretatywizmu, fenomonologii oraz kognitywizmu. Praca jest bardzo

obszerna (452 strony), jej struktura jest klarowna, chociaz wielo$¢ watkow 1 poruszanych



problemow sprawia, ze czasami autor odbiega od gldéwnego tematu. Na przyktad mogt nie
pisac o kategorii estetycznej ‘tajemnej glebi’ (yiigen), skoro nie jest ona kluczowa dla
analizowanych przez niego dziet japonskich. Zapewne z tego powodu autor zacytowat jedynie
wstepny fragment wywodow Toshihiko Izutsu, pomijajac jego poglady na ten temat w
kontekscie buddyjskim, ktory jest kluczowy do zrozumienia znaczenia tego pojecia. Autor
definiuje yiigen jako zacieranie granicy migdzy Swiatem ziemskim a duchowym, jednak §wiat
duchowy ogranicza do $wiata duchow zmartych, podajac jako przyktad yiigen krotkie
opowiadanie z Konjaku monogatari pt. O demonie z Willi Demona. (5.55) Nie jest to przyktad
oddajacy znaczenie yiigen jako waznej kategorii estetycznej w Japonii. (wigcej na ten temat
m.in. w mojej ksigzce pt. Estetyka zen)

Ze wzgledu na obszerno$¢ rozprawy doktorskiej mgr Rafata Janczarka w mojej
recenzji poming szczegbtowe omowienie tresci poszczegolnych rozdziatow i skoncentruje si¢
na jej ocenie. Jesli nie wypowiadam si¢ krytycznie na temat jakiego$ fragmentu tej pracy,
oznacza to, ze akceptuj¢ wnioski autora.

Najwieckszym mankamentem rozprawy doktorskiej mgr Rafata Janczarka sg btedne
interpretacje zwigzane z doktryna buddyzmu Wielkiego Wozu, ktora jest podstawa
wszystkich buddyjskich szk6t w Japonii. Omawiajac utwory Akutagawy Rytinosuke autor
przypisuje rajom buddyjskim cechy charakterystyczne dla wizji wiecznego zycia w Niebie w
tradycji chrzescijanskie;j. (s. 259) Nie wyjasnia, ze niebiosa (tenjo) w buddyzmie sg tylko
jedna z szesciu $ciezek reinkarnacji, w ktorej istoty czujace (shujo) przebywaja na czas
okreslony w ramach nagrody za swoje dobre czyny w poprzednich wcieleniach. Takze swiat
zwierzat jest jedng ze Sciezek reinkarnacji. Mieszkancy niebios po jakims czasie musza
znowu odrodzi¢ si¢ w sferze ludzi i szuka¢ drogi do celu ostatecznego, jakim nie sg niebiosa,
ale oswiecenie, a wigc stan nirwany. Wedtug buddyzmu nie ma wiecznego potgpienia,
nadejdzie kres wszystkich kar takze w o$miu piektach i oémiu lodowatych miejscach kazni),
gdyz zadna kara nie trwa wiecznie. Raj buddyjski okreslany jest mianem Czystej Ziemi Pelni
Szczesliwosci (gokuraku jodo) 1 jest wiele rajow, gdyz kazda istota oSwiecona moze stworzy¢
takg Czystg Ziemi¢ mocg swoich zastug (dobrego karmana). Najwazniejszg r6znicg miedzy
rajem chrze$cijanskim a rajem buddyjskim jest to, Zze do raju buddyjskiego nie mozna si¢
dosta¢ dzigki dobrym uczynkom, a jedynie dzigki wierze w mitosierdzie istoty o§wieconej,
ktora ten raj stworzyta. Tego rodzaju wiara oznacza catkowite odrzucenie ,,wtasnej mocy”
(jiriki) 1 zdanie si¢ na ,,inng moc” (tariki) istoty o§wieconej. Nikt nie bedzie przebywat w raju
buddyjskim na wieczno$¢, gdyz Czysta Ziemia jest miejscem, gdzie kazdy, kto si¢ tam
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stworzyta. Imperatyw wiclkiego mitosierdzia (daijihi), bedgcego waznym aspektem
o$wiecenia, sprawia, ze ten, kto oswiecenia dostapit w raju, nie pozostaje tam, ale przejawia
si¢ w roznych $Sciezkach reinkarnacji uwalniajac istoty czujace od cierpienia i prowadzac je do
ostatecznego wyzwolenia, jakim jest o§wiecenie. Nalezy podkresli¢, ze w kontekscie
buddyjskim uzywa si¢ terminu wielkiego mitosierdzia (daijihi) lub mitosierdzia (jihi) a nie
mitowania (ai suru koto), jak to czyni autor. (np. $.267)

Najbardziej znanym w Japonii buddyjskim rajem jest Czysta Ziemia Buddy Amidy,
ale taki raj stworzyt takze bodhisattwa mitosierdzia Kannon. Istota o§wiecona moze
przejawiac si¢ pod roznymi postaciami, w Japonii przewazaja wizerunki kobiece tej istoty
o$wieconej, jednak w Indiach - meskie. Autor uzywa blednego okreslenia ,,bogini Kannon”
(np. s.239), ale jest to powszechny btad. Bodhisattwa, podobnie jak budda r6zni si¢ znaczaco
od bogow shintd. Ani bodhisattwa, ani budda nie moze zsyta¢ klatw ani kara¢ grzesznikow,
moga co najwyzej zrezygnowaé z pomocy, co czyni Budda Sakyamuni (jap. Shakamuni,
Shaka) w opowiadaniu Akutagawy Rytinosuke pt. Pajecza ni¢ w reakcji na brak mitosierdzia
Kandaty w stosunku do innych grzesznikéw. Z tego wzgledu nastepujace zdanie z rozprawy
doktorskiej mgr Rafata Janczarka nie jest zgodne z doktryng buddyjska: ,,Niewykluczone, ze
w celu zniwelowania ztej karmy Hotoke/Budda poddatby go (Kandatg) reinkarnacji w ciele
istoty nizszej niz cztowiek” (5.267). Hotoke, czyli istota oSwiecona zostata potraktowana jako
sedzia sprawiedliwy, podczas gdy prawo karmana jest nieuchronne i istnieje niezalezne od
jakiejkolwiek istoty, nawet oswieconej. Mozemy postuzyc¢ si¢ metaforg i powiedzie¢, ze kara
zostanie wymierzona, gdy na szalkach wagi zty karman przewaza nad dobrym karmanem.
Pomoc ze strony istot o§wieconych jest mozliwa tylko przez przekazanie innej istocie
odpowiednio duzo wlasnych zastug (dobrego karmana), zeby mogt unikna¢ kary. W
literaturze japonskiej, zwtaszcza z konca okresu Heian 1 poczatku $redniowiecza, mozna
znalez¢ duzo buddyjskich opowiesci 0 cudach czynionych przez buddéw i bodhisattwow w
odpowiedzi na modlitwy o ratunek np. w przypadku zagrozenia zycia. Wielu japonskich
badaczy zwraca uwage na to, ze Akutagawa inspirowal si¢ wtasnie literaturg tego okresu,
zwlaszcza przypowiesciami setsuwa. Zapewne tego rodzaju przypowiesci buddyjskie kojarza
si¢ autorowi z cudowng interwencja bogdéw w innych religiach.

Wprowadzone przez autora rozréznienie na metafizycznego Budde Hotoke i
historyczna posta¢ Buddy Sakyamuniego (jap. Shakamuni, Shaka, Oshakasama), ma, jego
zdaniem, podkresla¢ ,,boskos¢” Hotoke (s. 257), jednak taka interpretacja jest btedna. Istota
o$wiecona nie jest bogiem W rozumieniu innych religii. Zaden budda nie stworzyt $wiata, nie

jest sedzig ludzkosci, wigc nie wymierza kary ani nie nagradza, moze wptywac na losy



ludzkie, jedynie dzigki aktowi mitosierdzia, jakim jest dzielenie si¢ swoimi zastugami
zgromadzonymi przez wszystkie wcielenia, czyli dobrym karmanem. Kazdy cztowiek, ktory
dostapi o§wiecenia, jest rowny wszystkich buddom i bodhisattwom, a do tego o§wiecenie jest
tak naprawde przejawieniem ,,natury buddy”, ktérg nie tylko cztowiek, ale wszystkie istoty
czujace (np. zwierzeta) posiadajg od urodzenia. Autor przynajmniej w przypisie powinien byt
podac¢ definicje tzw. ,.trzech ciat istoty oSwieconej” (sanshin).

Dla rozwazan zawartych w pracy zdecydowanie wazniejsza od buddyzmu jest tradycja
shintd, zwlaszcza etyczna interpretacja pojgcia patosu rzeczy (Mono No aware) przez
Motooriego Norinagg, przedstawiciela szkoty narodowej (kokugaku). Nie mam zastrzezen do
obszernych fragmentéw pracy zwiazanych z shintd poza jednym przypadkiem, przy czym nie
sg to poglady autora pracy, ale cytowana opinia Wojciecha Kluja, ktory twierdzi, ze pojecia
skalania (kegare) i grzechu (tsumi) sg synonimami. Wedtug Kluja jedyna r6éznica ma polegac
na tym, ze kegare to nieczysto$¢ duchowa jednostki, a tsumi jest nieczysto$cig istniejacg W
relacji miedzy przynajmniej dwoma ludzmi, a czg¢$ciej miedzy cztowiekiem a grupg (s.257).
W modlitwach shintd wymieniane sg czyny uwazane za tsumi, szkoda, ze mgr Rafat
Janczarek nie wymienit ich w przypisie. Wtedy byloby jasne, ze nie mozna traktowa¢ kegare i
tsumi jako synonimy, mimo pewnych podobienstw. W shinto np. zoofilia lub zaémienie
stonca sg wymieniane jako tsumi — czy jest to nieczysto$¢ istniejgca miedzy przynajmniej
dwoma ludzmi? Wedtug shintd mozna by¢ skalanym przypadkowym kontaktem z martwym
cialem, np. padling, a wigc trudno méwi¢ w tym przypadku o nieczystosci ,,duchowe;j”.

W wykazie tsumi nie ma wielu czynéw powszechnie uwazanych za zte, takich jak np.
kradziez czy ktamstwo. Wtasnie z powodu ambiwalencji etyki shintd podstawg zycia
spolecznego w Japonii staly si¢ przykazania buddyjskie rozszerzona podzniej o etyczne zasady
konfucjanskie.

Poréwnujac konfucjanskie pojecie szczero$ci (shisei) z agape autor twierdzi, ze shisei
(szczerosc) jest ,,warto$cia kolektywistyczng, r6zng od tego, co wypracowaty kultury
indywidualistyczne” (s.250). Taki wniosek jest uproszczeniem. Wedtlug nauk konfucjanskich
shisel jest szczeros$cig w tym sensie, ze jest to szczere przejawienie. ,,natury pierwotne;j”
(honzen no sei) kazdego cztowieka, ktora jest zgodna z Zasada Niebios (tenri), stanowigca nie
tylko prawo natury, ale takze uniwersalne prawo moralne. Czlowiek posiada jednak takze
drugg natur¢ zwigzang z energig materialng (kishitsu no sei), ktora jest zrodtem egoizmu,
bedacego przyczyng zta. Tak wiec kategoria shisei jest jednostkowa, a nie kolektywistyczna.
W przypadku przedstawicieli neokonfucjanskiej szkoly yomeigaku mamy wiele przypadkow,
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publiczng lub nawet uwazane byto za powod tamania prawa — np. Nakae Toju, zatozyciel
japonskiej szkoty yomeigaku zrezygnowat ze statusu samuraja, aby moc si¢ opiekowac swoja
matka, ktora byla chtopka, a Oshio Heihachird, uczony tej szkoty, stangt po stronie ofiar
kleski glodu wszczynajac rebelie przeciwko wiadzy siogunéw z rodu Tokugawdw. Obaj
odwotywali si¢ do pojecie ‘dobrej wiedzy’ (ryochi), ktora kazdy cztowiek moze zdoby¢, jesli
odwota si¢ do swojej natury pierwotnej. (Warto zauwazy¢, ze pojecie ryochi ma wiele
wspolnego z pojeciem chrzescijanskiego sumienia). Autor piszac o kolektywistycznym
charakterze shisei, zapewne zetknat si¢ z pogladami nawigzujagcymi do nauk innej
neokonfucjanskiej szkoty w Japonii, a mianowicie szkoty shushigaku. Wedtug shushigaku
szczero$¢ wobec natury pierwotnej takze jest jednostkowa, jednak roznica z yomeigaku
polega na tym, ze w shushigaku uznano, iz przejawienie natury pierwotnej jest mozliwe tylko
w przypadku nielicznych wyjatkowych jednostek (np. Konfucjusza czy Mencjusza). W
przypadku zwyktych ludzi natura pierwotna nie moze by¢ przejawiona z powodu egoizmu, co
jest porownywane do tafli lustra (Symbol natury pierwotnej) przestoni¢tej grubg warstwa
kurzu (symbol natury zwigzana z energig materialng, bedacej zrodtem egoizmu). Stad
wniosek przedstawicieli szkoty shushigaku, ze ludzie nie powinni odwotywac si¢
bezposrednio do swojej natury pierwotnej, tylko postgpowac zgodnie z zasadami etyki
normatywnej ustalonej przez konfucjanskich medrcoéw. W tym kontek$cie mozna mowic nie o
,kolektywistycznym pojeciu shisei”, ale o zbiorowosci stanowigcej autorytet w rozstrzyganiu
dylematéw moralnych, gdyz na strazy konfucjanskiej etyki normatywnej w Japonii stato
Surowo prawo, wspomagane przez ostracyzm spoteczny wobec amoralnej osoby.

Autor trafnie wybral Opowies¢ o ksieciu Genjim jako arcydzieto narodowe w Japonii,
gdyz tak ten utwor jest postrzegany wspotczes$nie. Japonczycy sg dumni z tego dzieta, ktore
jest uwazane za pierwszg w $swiecie powies¢ psychologiczng. Uczuciowo$¢ i patos uwazane
sg za cechy narodowe Japonczykow. Nie bez powodu w tradycji literackiej Japonii poezja
odgrywa tak wielkg role. Jednak autor nie wspomniat o tym, ze dzieto to byto krytykowane w
okresie sredniowiecza przez buddystow, a w okresie feudalnym przez neokonfucjanistow jako
niemoralne ze wzgledu na to, ze ksiaze Genji popeit cudzolostwo z zong swojego ojca-
cesarza, czyli ze swoja macocha. Wytykano takze fakt, ze powies¢ stanowi opis licznych
romansow gtéwnego bohatera i brak tam przestania dotyczacego obowiazkéw mezezyzny
wobec rodziny i spoteczenstwa, nie ma tez wyraznej pochwaty dobra i potgpienia zta. W
sztuce klasycznego japonskiego teatru no pt. Genji kuyo (Ceremonia dla zmartych zwigzana z
Genji monogatari) mnich buddyjski ma wizje, ze Murasaki Shikibu odrodzita si¢ w piekle

wiasnie dlatego, ze napisata tak bardzo niemoralng powies¢. Warto zauwazy¢, ze Motoori



Norinaga bronit tej powiesci twierdzac, ze niezaleznie od amoralnych watkow wnikliwe opisy
stanow emocjonalnych bohaterow s3 w stanie rozbudzi¢ empati¢ czytelnikow, a wtasnie

empati¢ uwazat za zrédlo prawdziwej moralnosci.

Inne uwagi

1. Tsumi to pojecie sintoistyczne, ktore nie jest uzywane w kontekscie buddyjskim, jak to
czyni autor. (s.158) W buddyzmie mowa jest o jiiaku, czyli dziesieciu [rodzajach] zta.
Nie jest to tylko problem terminologii, lista tsumi nie ma swoich odpowiednikéw w
przykazaniach buddyjskich. (np. w buddyzmie jest zakaz zabijania, a w shintd nie jest
on wyraznie sformulowany - jako tsumi wymienione jest ranienie ciata do krwi lub
¢wiartowanie zwlok). Warto zauwazy¢, ze pojecie tsumi zostato przejete przez
japonskich chrze$cijan jako synonim grzechu z catkowitym pominigciem
sintoistycznych konotacji.

2. Autor nie powinien okazywaé lekcewazenia dla obiektow kultu religijnego
Japonczykow, twierdzac, ze ,,wierza w magiczne bozki i inne cudasne stworki”.
(s.107) To zdecydowanie nie jest styl odpowiedni dla pracy naukowe;j.

3. Uzycie japonskich termindow w transkrypcji jest czasami nieuzasadnione. Np. autor
napisat, ze cztowiek jest niczym kangaeru ashi (s. 255), czyli myslaca trzcina. Od razu
wyjasnia, ze jest to pojecia uzyte przez Pascala, wigc powinien podaé ten termin w
jezyku francuskim, a nie japonskim. Nie wiem, dlaczego na okreslenie buddyzmu
japonskiego uzywa w pracy caly czas japonskiego zapisu w transkrypcji stowa
bukkyo, ktorego znaczenie to ‘buddyzm’. Mozliwe, ze przez analogi¢ do stowa shintd
(dost. Droga Bogow), jednak nazwy tej religii nie podaje si¢ w dostownym
tlumaczeniu na polski tylko pozostawia w transkrypcji lub spolszcza - np. sintoizm,
sintoistyczny. Nie nalezy uzywa¢ w jezyku polskim na okreslenie buddyzmu stowa
japonskiego.

4. Zgodnie z teorig m.in. Umberto Eco kazdy utwor literacki jest dzietem otwartym i
czytelnik moze je odczyta¢ w sposob niezgodny z zamierzeniami autora, jednak nie
zmienia to faktu, ze nadal mozna oceni¢ trafno$¢ danej interpretacji w odniesieniu do
tresci dzieta. Zdecydowanie za nieuzasadnione uwazam poréwnanie bohaterki
opowiadania Akutagawy Rytinosuke pt. Chrystus z Nankinu za ,,kobietg-
wojowniczke”. (. 237) Kobieta ta jest prostytutka, ktora zachorowata na chorobg

weneryczng 1 przestata przyjmowac klientéw w domu publicznym, gdyz nie chciata



ich zarazi¢. Ulegta namolnemu klientowi i odbyta z nim stosunek seksualny, gdyz
jawit si¢ on jej jako Chrystus, jej wybawca. (Dzigki wyleczeniu w ten spos6b mogta
nadal pracowaé¢ w domu publicznym i zarabia¢ na utrzymanie chorego ojca). Nie
wiedze w jej postawie nic wojowniczego.

. Autor uwaza, ze ideal kobiety, ktory przedstawiony jest w Genji monogatari, mozna
takze znalez¢ we wspotczesnej Japonii, jednak do$¢ niefortunnie cytuje w tym
kontekscie wypowiedz jednego z bohateréw mangi pt. Bakuman (s.88) Jego zdaniem
wspotczesng odpowiedniczka takiego ideatu jest dziewczyna, ktora ,,wie, ze urodzita
si¢, by zazna¢ szcze$cia jako $liczna zona u boku swojego mezczyzny”, dlatego ,,zdaje
sobie sprawe, ze jej oceny powinny by¢ Srednie, poniewaz tego si¢ od niej oczekuje”.
(s.88) Wynika z tego, ze nie powinna stara¢ si¢ mie¢ ocen bardzo dobrych, gdyz
bytoby to uznane za ,,wywyzszanie si¢”’. Murasaki Shikibu w cytowanym przez autora
w tym konteks$cie fragmencie pisze o tym, ze nie lubi ekscentrycznych kobiet, ktorych
jest wiele wsrod arystokratek z najwyzszg rangg na dworze i ceni te majace niskie
rangi, ale wyksztatcone, dojrzate i rozsadne. Nie pisze o tym, ze kobieta powinna
udawac glupsza niz jest w rzeczywisto$ci, zeby nie okazato si¢, ze jest madrzejsza od
mezczyzny. Wyrywkowa znajomos$¢ tresci Genji monogatari przez autora tylko na
podstawie fragmentow przettumaczonych na jezyk polski (a przeciez mogt przeczytaé
catos¢ w jezyku angielskim) sprawia, ze nie dostrzega ukrytej krytyki patriarchalnego
systemu, widocznej m.in. w rozdziale dotyczacym patacu ksig¢cia Genjiego. Ksigze byt
przekonany, ze budujac patac, w ktérym jego ukochane beda mogty zy¢ blisko niego,
sprawi im wyjatkowa przyjemno$¢. Nalezy zaznaczy¢, ze w okresie Heian maz nie
mieszkal ze swoja zong, tylko odwiedzat ja w jej rodzinnymi domu, tak jak i inne
kochanki. Murasaki Shikibu ukazuje, ze pomimo tego, ze kobiety nie mieszkaty
razem, ale w poszczego6lnych czesciach palacu, obcowanie na co dzien z rywalkami
bylto dla nich cierpieniem, a Genji tego nie dostrzegal. Ostatecznie ukochana
Genjiego, Murasaki, wolata 1§¢ do klasztoru niz przebywac¢ z nim, majgc coraz to
nowe dowody jego niewiernosci. Genji nie wyrazit na to zgody, a zalamana Murasaki
wkrotce zmarta. We wspotczesnym spoteczenstwie japonskim nadal mozna znalez¢
wiele przejawow patriarchatu, jednak najwiekszy wplyw na okreslenie roli kobiet w
patriarchalnym spoteczenstwie wywarla ksigzka pt. Onna daigaku (Wielka Nauka dla
kobiet), ktérej autorstwo przypisuje si¢ Kaibarze Ekkenowi (Kaibara Ekken, 1630-
1714). W odrdznieniu od kobiet okresu feudalnego arystokratki opisane w Genji

monogatari miaty prawo do dziedziczenia, duzo wigkszy dostep do edukacji, a po



Slubie nadal mieszkaty w rodzinnym domu otoczone stuzbg — nie zajmowaty si¢
pracami domowymi.

6. Nie bardzo wiadomo na jakiej podstawie autor twierdzi, ze seria Naruto (manga,
anime) jest uwazana za arcydzieto narodowe. (s.70)

7. Nie jest prawda, ze w Japonii nie byto i nie ma réznicy miedzy kulturg wysoka i
ludowa/popularng, jak twierdzi autor. Podam tylko kilka przyktadow. W okresie
Tokugawa widzami teatru nod byli samuraje, a teatru kabuki — mieszczanie i plebs.
Dostep do literatury wysokiej byt ograniczony chociazby ze wzgledu na zapis znakami
oraz wptywy klasycznego jezyka chinskiego. Zasade jednosci jezyka mowionego i
pisanego zaczeto promowaé W literaturze Japonii dopiero od ery Meji (1868-1912).
Popularno$¢ mang i anime poza granicami Japonii sprawita, ze wiele 0sob zaczeto
postrzega¢ kulture popularng jako $wietny towar eksportowy oraz sposdb na
promowanie wizerunku ,,Cool Japan”, jednak nie mozna redukowac wspotczesnej
kultury Japonii do popkultury.

8. Autor wiacza duchy zmartych do kategorii ,,istot” nadnaturalnych (yokai), chociaz
wielu japonskich badaczy uwaza duchy za oddzielng kategorie, ze wzgledu na to, ze
przybywaja one z zaswiatow niedostepnych dla zywych, czyli z ,,innego swiata”
(takai), podczas gdy yokai to demoniczne postacie zamieszkujace ,,Swiat dziwow”

(ikai), ktory stanowia niedostepne zakatki gor i lasow swiata ludzi.

Wszystkie btedy, zwlaszcza te dotyczace odniesien do doktryny buddyjskiej oraz
definicji tajemnej glebi (yiigen) jako kategorii estetycznej musza by¢ koniecznie poprawione
w przypadku, gdyby cata praca lub jej czg$¢ miata by¢ opublikowana. Ze wzgledu na to, ze
dla przeprowadzonych analiz w tej tak obszernej rozprawie doktorskiej najwazniejsza byta
doktryna shinto oraz kategoria mono no aware w etyczno-estetycznej interpretacji
Motooriego Norinagi, chciatabym podkresli¢, ze wymienione przeze mnie mankamenty nie sg
elementami decydujacymi o mojej ocenie tej rozprawy, gdyz jest to ocena pozytywna. Autor
podjat si¢ bardzo $miatej (wrgcz ryzykownej dla osoby bez wyksztatcenia japonistycznego)
proby porownania arcydziel narodowych w tradycji polskiej i japonskiej, jednak w
przewazajacej czesci jego uwagi na ten temat sg trafne 1 formutuje wnioski, ktére majg wazny
wktad w dyskusje na temat definicji arcydzieta.

Omowie wnioski autora na temat arcydziet narodowych oraz arcydziet nastawionych

na odkrywanie uniwersaliow, ktore moim zdaniem zastuguja na wyréznienie.



Autor poréwnuje Genji monogatari (Opowies¢ o Ksieciu Genjim) z Panem Tadeuszem
podkreslajac, ze do cech arcydziet narodowych mozna zaliczy¢: wyrazanie przez nie wartosci
i treSci fundamentalnych dla kultury danego narodu, moc idiomotworcza, czyli moc
sprawiania, by uwiecznione przez nie idee staty si¢ nieodtgczng czescig danej wspolnoty,
estetyczng doskonatos¢ oraz kunszt wykonania. (s. 183)

Autor doszukuje si¢ w Genji monogatari ducha japonskiego (yamato damashii) jako
szacunku dla rodzimej tradycji niezaleznie od adaptacji wptywow obcych, estetyKi
dworskiego wysublimowania (miyabi), uczuciowo$ci oraz patosu rzeczy (mono no aware).
Oczywiscie nie sg to wszystkie aspekty ,,ducha japonskiego”, ktéry kojarzony jest przede
wszystkim z etosem samurajskim (bushido). W przypadku Pana Tadeusza autor jako cechy
narodowe Polakow wymienia patriotyzm, religijno$¢ i sarmatyzm. (s. 184) Stusznie
podkresla, ze kazde arcydzieto narodowe ,,posiada wtasciwe sobie motywy, wzorce
paradygmaty, idee i artystyczne artykulacje”, ktore tacza si¢ w jedng cato$¢ wzajemnie na
siebie wptywajac. W przypadku arcydziet o charakterze narodowym ro6znice uwidaczniajg si¢
zwlaszcza w kanonie warto$ci. Na przyktad Mickiewicz dazy do obiektywizacji wartosci
duchowych przedstawionych w sztuce, a opisy natury sg niezalezne od uczu¢ bohaterow. W
Panu Tadeuszu kontakt z przyroda to ,,kontakt z esencjalistycznym bytem w pelni jego
okazatosci”. (s.143) Natomiast wyrozniajaca cecha Genji monogatari jest psychologizacja i
ekspresyjna emocjonalizacja, przy czym opisy przyrody ilustrujg i w pewnym sensie potgguja
uczucia bohaterow. (s. 183)

Zdaniem autora zaskakujaca cecha wspdlng obu dziet narodowych jest waga, jaka jest
przywigzywana do grzeczno$ci oraz idea wspolnoty opartej na wzajemnym poszanowaniu
oraz harmonii w relacjach migdzyludzkich, co uwaza za przejaw tesknoty za $wiatem, gdzie
,,orat podaje bratu przyjacielska dton”. (s.193) Mozna by doda¢, ze i w przypadku polskiej
szlachty, i japonskiej arystokracji grzecznos$¢ byta traktowana jako nieodzowny dla elit
przejaw dobrych manier.

Autor dochodzi do wniosku, ze bez wiedzy o danej kulturze czytelnik nie jest w stanie
doceni¢ w pelni arcydziel narodowych. Brak stosownego przygotowania prowadzi jedynie do
orientalizacji. W tym kontekscie stuszne wydaje mu si¢ podejscie konstruktywizmu, wedtug
ktorego arcydzieto jest projektem wyobrazeniowym, a najwyzsza doskonatos¢ jedynie
konwencjg umowna. (s.191) Nie jest to jednak skrajny konstruktywizm, ktory skazywalby
ludzi z r6znych kregdéw kulturowych na niemozno$¢ dialogu. Mozliwe jest poznanie innej

kultury, chociaz nie jest to latwe, a to prowadzi rowniez do zrozumienia i docenienia



arcydziet narodowych. Aspektem esencjalistycznym wszystkich arcydziel, a wigc takze
arcydziel narodowych jest uniwersalne dazenie do wyrazenia pigkna, chociaz ideaty pigkna
moga by¢ rozne w zalezno$ci od kultury.(s.192-193) Autor stusznie podkresla, ze
»pieczolowito$¢ wykonania budzi ogdlny podziw, jednak estetyka juz nie. Pewne estetyki dla
jednych bywaja zachwycajace, a dla innych nieciekawe lub nawet odpychajace i nie do
zaakceptowania”. (s.311) Jego zdaniem dazenie do pigkna jest uniwersalng potrzeba ludzka.
(s.447)

Autor konkluduje, ze ,,arcydzieta narodowe to, poetycko rzecz ujmujac, utwory, ktore
przykrywaja esencjalistyczne pigkno szatami wykonanymi z kultur narodowych, przy czym
autorzy korzystali z konstruktywistycznej maszyny do szycia.(s.193)

Mgr Rafat Janczarek stara si¢ scharakteryzowac takze drugi rodzaj arcydzieta, a
mianowicie arcydzielo nastawione na odkrywanie uniwersaliow, czyli rzeczy wspolnych
wszystkim ludziom, poréwnujac opowiadania Akutagawy Rytinosuke z Quo Vadis Henryka
Sienkiewicz. Jego zdaniem tego rodzaju arcydzieta sg ukierunkowane na pobudzenie
sumienia odbiorcy i w dalszej perspektywie prowadza do refleksji duchowo-moralnej nad
cztowieczenstwem. (5.310)

Autor podkresla, ze arcydzieta nastawione na odkrywanie uniwersaliow nie ograniczajg
si¢ do metaforyczno-symbolicznego przedstawienia dobra i zta, ale maja mniej lub bardziej
jawne nacechowanie moralizatorskie, gdyz sugeruja droge do dobra (s. 255) Uznaje, ze
potrzeba dobra jest wspolna wszystkim ludziom, a tego rodzaju arcydzieta dzieki swojej sile
ekspresji sprawiaja, ze aktywizuje si¢ sumienie czytelnika. Wedtug niego synonimem
sumienia jako intuicji moralnej w tradycji Japonii jest pojecie ‘prawdziwego serca’
(magokoro) w tradycji shintd. Arcydzieta nastawione na odkrywanie uniwersaliow stanowia
jego zdaniem ,,wrota do §wiata najwyzszych wartosci z dobrem na szczycie”. (5.242)

Autor podkresla wage intuicji w dgzeniu do dobra, a jednocze$nie postuluje istnienie
obiektywnych, uniwersalistycznych i esencjalistycznych wartosci najwyzszych. Te
sprzeczno$¢ wyjasnia w nastepujacy sposob — w odrdznieniu od naukowych rozpraw w
tekstach literackich pojecia dobra i zta sg ttumaczone na jezyk symboli i obrazowane
sytuacyjnie w tak ekspresyjny sposob, ze sumienie nie pozwala czytelnikowi pozostac¢
obojetnym wobec takiego przekazu. (s.308) W przypadku odkrycia w utworach literackich
analogicznych warto$ci moralno-duchowych mozna méwic¢ o esencjalistycznym pochodzeniu
arcydziel, co nie wyklucza aspektow konstruktywistycznych, podobnie jak w przypadku

arcydziet narodowych.



Jako dzieta nastawione na odkrywanie uniwersaliow autor porownuje réwniez
wybrane utwory popkultury z Polski i Japonii, a mianowicie Sword Art Online Rekiego
Kawahary | Wiedzmina Andrzeja Sapkowskiego. Podkresla wazna roznice migdzy Sword Art
Online i Wiedzminem — estetyka Sword Art Online oscyluje wobec pigkna natomiast estetyka
Wiedzmina postuguje si¢ kategorig brzydoty, estetyki ,,brudu i krwi”. Autor w obu utworach
odnajduje wartosci moralno-duchowe, jednak w Wiedzmienie nie dostrzega ,,aksjologicznego
spectrum definiujacego si¢ przez prawde, dobro i pigkno”. (s.450)

Autor nie pisze o tym, ze gtdéwny bohater po transmutacjach wiedzminskich nie powinien
by¢ zdolny do zadnych uczu¢ ani ocen moralnych, a to, Ze jest zdolny do tego, stanowi
zwycigstwo cztowieczenstwa nad magig. Wiedzmin unika wyboru mniejszego zta, jesli tylko
jest to mozliwe, wlasnie dlatego, ze nie chce kontaktu ze ztem w zadnej postaci. Pod tym
wzgledem mozna by go nawet nazwac idealistg. Nie chce kala¢ si¢ ztem ani wigkszym, ani
mniejszym. Widzi wszedzie zto spowodowane egoizmem, chore ambicje, pozadliwosc¢ i
znieczulice wobec cierpigcych. Dla niego jedyna ucieczka od zta sg konkretne ,,dobre” relacje
mi¢dzyludzkie, w ktére §wiadomie si¢ angazuje — mitos¢é do Jenefer, prawie ojcowskie
uczucia do Ciri, za ktora czuje si¢ odpowiedzialny, a takze przyjazn, szorstka, ale lojalna,
ktorg okazuje Jaskierowi. Mozna powiedzieé, ze tworzy swoja wlasng enklawe relacji
miedzyludzkich wolng od zta, chronigc w ten sposob siebie i swoich bliskich przed jego
zgubnym wptywem.

Autor sktania si¢ do wniosku, ze Sword Art Online mozna uzna¢ za arcydzieto nastawione
do odkrywania uniwersaliow, gdyz pokazuje dobro i drogg w kierunku jego realizacji,
natomiast Wiedzmin nie spetnia tych kryteridw, wiec jest to jedynie dzieto wybitne. Moim
zdaniem drogg do dobra w WiedZminie moze by¢ przekaz: ,,nie daj si¢ skusi¢ ztu, nawet
wtedy, gdy jawi si¢ jako jedynie stuszne rozwigzanie”.

Nadal pozostaje dyskusyjne to, czy dzieta popkultury takie jak Sword Art Online i
Wiedzmin (zwlaszcza w wydaniu gier wideo) sg arcydzietami, czy tez utworami wybitnymi, a
moze tylko czasowo popularnymi. Wszelka ocena wydaje si¢ subiektywna, gdyz dzieta te nie
zostaly jeszcze poddane probie czasu. Dzieta popkultury takie jak light novel, mangi czy
anime sg w Polsce czesto traktowane jako przejawy kultury niskiej, jednak nie mozna
ignorowac faktu, ze wielu mtodych ludzi na catym §wiecie szuka odpowiedzi na
egzystencjalne pytania wlasnie w tego rodzaju utworach, ktoére uwaza za bardziej atrakcyjne

pod wzgledem tresci i formy od tradycyjnego kanonu literackiego.



Chcialabym jeszcze raz podkresli¢, ze podtrzymuje swojg pozytywna ocene rozprawy
doktorskiej mgr Rafata Janczarka. Mgr Rafat Janczarek jasno sprecyzowat tezy badawcze i
gtowne zalozenia metodologiczne we wstepie, a w calej pracy przekonywujaco przeprowadzit
analizy porownawcze wybranych utwordw literackich, starajac si¢ wyodrebni¢ najwazniejsze
cechy arcydziel narodowych i arcydziet nakierowanych na odkrywanie uniwersaliow w
oparciu o obszerng bibliografie. Jego rozprawa nie wyczerpuje oczywiscie wszystkich
probleméw, ale stanowi wazny glos w dyskusji na temat definicji arcydziela zwlaszcza
dlatego, ze jej autor nie poprzestaje na teoretycznych rozwazaniach, ale odwotuje si¢ do
konkretnych przyktadow.

Uwazam, ze rozprawa Rafata Janczarka spetnia wymogi stawiane dysertacji
doktorskiej, a jej autor powinien by¢ dopuszczony do dalszych etapéw przewodu

doktorskiego.

prof. dr hab. Agnieszka Kozyra
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