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Wstep

Czestaw Milosz w przedmowie do pierwszego tomu esejow Stanistawa Vincenza Po

stronie dialogu stwierdza:

Ale w ciggtych skargach na jedyno$¢ naszego potozenia jest wiele zngcania sig¢ i litowania si¢
nad soba. Ani nie jesteSmy samotni, ani cudowno$¢ nie przemingta raz na zawsze, poniewaz

cztowiek jest istotg cudowng: jezeli juz szuka¢ tez, to bytaby chyba gléwna teza Vincenza®.

Poeta w bardzo wyrazny sposoéb podwaza Weberowska tez¢ o ,,odczarowaniu $wiata”. Jakby
pragnat, podazajac za swoim mistrzem — me¢drcem z Huculszezyzny — powiedzie¢ jasno:
,»Weber si¢ mylil”. Niemiecki socjolog okreslal bowiem odczarowanie rzeczywistosci jako
proces, ,.ktory rozpoczeta starozydowska profecja i1 ktory, w sojuszu z hellenskg mysla
naukowa, odrzucit wszelkie m a g i ¢ z n e (podkr. — w oryg.) $rodki poszukiwania zbawienia

jako zabobon i bluznierstwo?

. Zdaniem uczonego proces ten objat przede wszystkim ziemie
Zachodu, gdzie w duzej mierze rozwijat si¢ ascetyczny duch protestancki, ktory — wedhug
Webera — stanowit zyzng ziemig¢ dla rozwoju i rozkwitu kapitalizmu. W jednym ze swoich dziet

badacz jasno stwierdza:

Zachod zna w czasachn o w 0 Zy t n y ¢ h oprécz nich zupetnie inny, i nigdzie indziej na
$wiecie nie rozwinigty, rodzaj kapitalizmu: racjonalno-kapitalistyczna organizacj¢ (formalnie)

wolnej pracy. Gdzie indziej spotykamy wylgcznie jej wstepne stadia (podkr. — w oryg.)®.

Zdaniem Webera wylacznie w kulturze Zachodu miata miejsce tak specyficzna i tak daleko
idaca racjonalizacja®, ktora objela swym zasiegiem cate do$wiadczenie ludzkiej egzystencii.
,Powstanie ekonomicznego racjonalizmu uzaleznione bylto, podobnie jak od racjonalnej

techniki i racjonalnego prawa, takze od zdolnos$ci i1 dyspozycji ludzi do okre§lonych typow

1 Mitosz Cz., Przedmowa, w: Po stronie dialogu 1, wyd. PIW, Warszawa 1983, s. 13 (w dalszej czesci pracy cytaty
z tego tomu bede oznaczac¢ skrétem PSD1 wraz z numerem strony).

2 Weber M., Etyka protestancka a duch kapitalizmu, przet. Lachowska D., wyd. UW, Warszawa 2015, s. 223.

3 Weber M., tamze, s. 56.

4 Stanistw Andreski w swojej monografii dotyczacej dziet Maxa Webera jasno stwierdza, iz pojecie racjonalnosci
w pismach niemieckiego socjologa nigdy nie zostato jasno wyjasnione. Badacz dowodzi, ze mozemy je rozumieé
w kilku wymiarach: ,state dgzenie do wyraznie okreslonego ideatu”, ,przemyslany i wtasciwy wybdr najlepszych
srodkow do osiggniecia danego celu”. Racjonalnos$¢ zwigzat tez Weber z naukg i techniky: ,,zatozenie (Webera —
przyp. S.l.), ze nauka i zaawansowana technika sg produktami racjonalnego myslenia”. Por. Andreski S., Maxa
Webera olsnienia i pomytki, przet. Sowa K. Z., wyd. PWN, Warszawa 1992, s. 83 —112. W niniejszej pracy
racjonalnosc to przyznanie prymatu rozumu w poznaniu rzeczywistosci, a co za tym idzie naukom przyrodniczym
i nowoczesnej technice.



praktycznoracjonalnego s posobu zycia™ — pisze Weber. Proces ten — jak powiedzielismy
— objat nie tylko sfere¢ pracy zarobkowej, ale réwniez cale ludzkie zycie, ,,odczarowujac je”
1 pozbawiajac wszelkiej obecnosci sacrum. Egzystencja cztowieka zostata sprowadzona do
tego, co namacalne 1 mierzalne, z pracy zawodowej za$ uczynita powolanie istoty ludzkiej

rozumiane ,,jako wezwanie czlowieka przez Boga do realizacji okreslonych zadan (r6l)”®.

W protestantyzmie, a wtasnie ta denominacja rozwingta si¢ gldwnie na Zachodzie, zawod stat
si¢ powotaniem Bozym. Upowszechnito si¢ przekonanie, ze to w tym obszarze czlowiek

powinien wzrasta¢ i dgzy¢ do zbawienia:

Nie sposéb nie dostrzec, ze juz w niemieckim s 1 o w i e ,,Beruf”, tak samo jak, i moze jeszcze
wyrazniej, w angielskim ,,calling” przynajmniej w s p 6 t b rz m i pewne religijne
wyobrazenie: postawionego przez Boga z a d a n i a, a im bardziej akcentujemy to stowo
w konkretnym przypadku, tym uchwytniejsze si¢ ono staje. Jesli natomiast przesledzimy to
stowo w dziejach i w jezykach wysoko rozwinietych kultur, to okazuje si¢ przede wszystkim,
ze narody w przewazajacej mierze katolickie, podobnie jak klasyczna starozytno$¢, nie znaja
wyrazenia o podobnym zabarwieniu do okre$lenia tego, co my nazywamy ,,zawodem”
(w sensie pozycji w zyciu, okreSlonego zakresu pracy), podczas gdy istnieje ono

we wszystkich narodach w przewazajacej mierze protestanckich’.

Praca zarobkowa, majaca na celu bogacenie si¢ i pomnazanie dobr, racjonalizacja kazdego
aspektu zycia ludzkiego doprowadzily do duchowego zubozenia spoteczenstw. Jedna

z badaczek pism Webera pisze:

Odczarowanie polega na upadku wiary w ukryty sens §wiata i utracie przekonania, ze przyroda
i historia posiadaja autonomiczne znaczenie. Spoteczenstwo zracjonalizowane to wytwor
dlugotrwalego procesu intelektualizacji, w wyniku ktorego cztowiek staje si¢ §wiadom, Ze on

sam stanowi jedyne zrodto warto$ci, a wszelki sens jest wylgcznie jego wytworem?,

Ostatnim etapem odczarowywania $wiata — wedlug badaczy® — jest ogloszona przez

Nietzschego ,,$mier¢ Boga”. Jak czytamy, ,,wraz z nig nastapil ostateczny koniec epoki cudow

5 Weber M., tamze, s. 61.

6 Jusiak R., Powotanie w chrzescijariskiej koncepcji wychowania, w: ,Roczniki Pedagogiczne”, 2015, nr 4, tom 7
(43),s.7.

7 Weber M., tamze, s. 102.

8 Ktosiewicz O., Smier¢ boga a odczarowanie swiata, w: Nietzsche seminarium, tom 6: Nietzsche a problem
metafizyki, red. Gemela A., Lewandowski A., Markiewicz Z., wyd. Officyna, £édz 2014, s. 80.

9 Por. Jedrzejek M., B6g umart. Dlaczego odchodzimy od religii, wyd. Znak, Krakéw 2024; Nietzsche seminarium,
tom 6: Nietzsche a problem metafizyki, red. Gemela A., Lewandowski A., Markiewicz Z., wyd. Officyna, to6dz
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i kres filozoficznej metafizyki chrzescijanskiej”'°. To wowczas rozpedu nabrat proces nazwany
przez socjologow sekularyzacja — odejSciem od interpretacji religijnych w pojmowaniu
rzeczywisto$ci. Peter Berger jasno stwierdza, iz ,,wspotczesny Zachod produkuje coraz wigcej
jednostek patrzacych na §wiat 1 na swoje wlasne zycie bez dobrodziejstwa interpretacji
religijnej”*!. Cztowiek jednak — rozwijajac nieustannie zdobycze techniki, patrzac na wszystko
jedynie przez pryzmat ,,szkietka i oka” — zwija jednoczesnie swoje czlowieczenstwo. Jak
bowiem ma zrozumie¢ swoja sytuacj¢ egzystencjalng i odkry¢ jej glteboki sens, jesli wypart si¢

swego Stworzyciela:

Jesli chodzi o ludzko$¢ stuzacg bostwu, mamy osobliwg sytuacje czlowieka, ktory w panice
wobec swego czynu bogobdjstwa zasypuje powstala przepas¢ pierwsza rzecza, jaka ma pod
reka, mianowicie wlasnym gatunkiem. Cztowiek to fetysz wypehiajacy straszliwg otchtan, jaka
sam jest. Stanowi prawdziwy obraz Boga przez siebie negowanego, tak ze dopiero wraz ze
zniknieciem cztowieka z ziemi mozna prawdziwie pochowa¢ Wszechmocnego. Dopiero wtedy
lekliwy, batwochwalczy cztowiek wychodzi poza siebie w awatar przysztosci, ktérym jest
Ubermensch. Autentyczna ludzko$é moze si¢ narodzi¢ dopiero gdzie$ po drugiej stronie

czlowiekal?.

Vincenz na witasnej skorze przekonal si¢, co oznaczajg proby wykreowania nowego
»hadcztowieka”. Cala ideologia hitlerowskich Niemiec przyniosta §wiatu zniszczenie i chaos.
Istota ludzka, ktora uczynila z samej siebie jedyny punkt odniesienia, bladzi i traci z oczu
gleboki sens whasnych loséw. Cztowiek naszej wspotczesnosci stal si¢ jednostka osamotniona,

zagubiong w chaosie §wiata, sam siebie uczynit ,,podmiotem zatrzasnigtym” 3

— chcialoby sie¢
rzec. W takiej rzeczywistosci wszelkie zto czy ludzkie pomytki zdaja si¢ by¢ ostateczne

i nieodwotalne. Swiat jawi¢ si¢ zaczyna jako miejsce przesycone poczuciem beznadziei. Autor

2014; Deleuze G., Nietzsche, przet. Banasiak B., wyd. Officyna, todz 2012; Gauchet M., Odczarowanie Swiata.
Prdba politycznej historii religii, wyd. Fundacja Augusta hrabiego Cieszkowskiego, Warszawa 2021; Mech K.,
Cztowiek — Natura — Transcendencja, wyd. Instytut Mysli Jozefa Tischnera, Krakow 2014.

10 Ktosiewicz O., tamze, s. 79.

11 Berger P., Swiety Baldachim. Elementy socjologicznej teorii religii, przet. Kurdziel W., wyd. NOMOS, Krakdw
2005, s. 150.

12 Eagleton T., Kultura a $mier¢ Boga, przet. Baran B., wyd. Aletheia, Warszawa 2014, s. 151 — 152.

13 Wielu wspoétczesnych badaczy zgadza sie z konstatacjg Lévinasa, ze europejska filozofia, poprzez stulecia,
krok po kroku, coraz bardziej stawata sie filozofig «zatrzasnietego podmiotu». Mozna uznad, ze Nietzschearska
idea nadcztowieka stanowi zwieniczenie tego dtugiego procesu «zamykania» podmiotu. Wedtug Ricoeura, taki
«zatrzasniety podmiot» jest zamkniety na dar. Podmiot aktywny nie oczekuje daru, a co najwyzej pomocy.
Koniec koncéw tak skonstruowany filozoficzny podmiot jest niezdolny do przyjecia sacrum, nawet gdyby ono
chciato istnie¢ i mu sie objawic¢”. Mech K., tamze, s. 16.



Na wysokiej poloninie nie zgadzat si¢ z takim stanem rzeczy. W kazdej chwili swego zycial?,

a takze we wlasnej tworczo$ci — zaro6wno tej prozatorskiej, jak i eseistycznej — przypomina, iz
Swiat jest wcigz zaczarowany, a cziowiek jest stworzeniem cudownym. Wlasnie owa
umiejetnos¢ dostrzegania cudownosci istnienia wedtug pisarza moze stanowi¢ antidotum na
ludzkie fascynacje utopijnymi ideologiami i rozczarowania ich utudg. Co wigcej: niczym
duchowy mistrz potrafi uczy¢ takiego spojrzenia, stosuje rodzaj terapii odwykowe;.
Odzwyczaja cztowieka od uludy i uczy go doceniaé to, co jest naprawde. To on pomagat
Mitoszowi wyj$¢ z ,,ukaszenia” materializmem dialektycznym. W momencie porzucenia przez
poete szeregdw partii komunistycznej, oskarzen kierowanych pod jego adresem przez kolegdw-
pisarzy bylo przeciez bardzo wiele. Autor Zdobycia wladzy cierpial dotkliwie. Ratunek znalazt
w domu Vincenzoéw. Syn Stanistawa, Andrzej, wprost mowi o tym, ze ojciec zastosowal wobec

Mitosza ,terapi¢ nadziei’:

Na spacerach i wycieczkach ojciec pokazywal nadziej¢ w formie dotykalnej, w jakims$
nakrapianym chrzgszczyku, w jatowcach strzelajacych ku niebu (...), w pastelowo ré6zowym
zachodzie stonica nad Saint-Eynard po drugiej stronie Izery, czy tez we wspaniatych starych
kasztanach jadalnych w samym La Combe. (...) Wszystko to nie jako papierowy symbol czego$
innego, tej czy innej abstrakcji, lecz jako majace prawo do wlasnej egzystencji, bo stworzone
przez tego samego Stworce, majace rowne prawo do istnienia jak czlowiek. (...) Zdaje mi si¢
co$, ze po tylu Paryzach, Warszawach 1 Waszyngtonach dawny wychowanek wsi zmudzkiej
cieszyl si¢ rownie jak moj ojciec tymi chrzgszczykami, chlopskimi krowami i rydzami
znajdowanymi niespodziewanie we francuskim lasku (...) Pisz¢ ,,francuski lasek”, ale jedna
z lekcji La Combe byto tez chyba, ze lasek ten nie jest ,,francuski”, co najwyzej ,,delfinacki”,
a jeszcze bardziej ,,Jlacombski”, a najbardziej po prostu swoj wlasny, Bozy i ludzki. To tez byta
chyba odtrutka na falszywy uniwersalizm marzen o zbawianiu ,,Ludzkosci” (ojciec uczyl, zeby
uwazac, gdy kto$§ zaczyna mowi¢ o Ludzkosci: Jezus nie mowi, by kocha¢ Ludzkosé (...) tylko

wlasnie blizniego, to jest bliskiego, sgsiada’®.

Spojrzenie Vincenza byto niezwykle przenikliwe. Wiedzial, ze pokazywanie pigkna 1 glebi

istnienia jest wazniejsze niz narzekanie, wskazywanie btgdow czy krytykowanie. Potrafit

14 Mozna to zauwazy¢ w jego osobistych zapiskach zebranych w tomie Outopos. Zapiski z lat 1938 — 1944, red.
Choroszy A., J., wyd. Dolnoslgskie, Wroctaw 1993. Jan Pieszczachowicz w swej ksigzce Stanistaw Vincenz. Pisarz
uniwersalnego dialogu stwierdza, iz pisarstwo autora Powojennych perypetii Sokratesa mozna bytoby okresli¢
mianem ,,zyciopisania”. Por. Pieszczachowicz J., Stanistaw Vincenz. Pisarz uniwersalnego dialogu, wyd. Fall,
Krakéw 2005, s. 10.

15 Vincenz A., maszynopis tekstu Stanistaw Vincenz a Czestaw Mitosz, wygtoszonego podczas sesji Twérczosé
Stanistawa Vincenza na KUL-u (15-17 pazdziernika 1987 r.), kopia z archiwum Piotra Ktoczowskiego, cyt. za:
Franaszek A., Mitosz. Biografia, wyd. Znak, Krakéw 2012, s. 503.
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dostrzec nadziej¢ tam, gdzie inny nawet by nie przystanal. Odnajdywat wcigz w cztowieku
mozliwos¢ realizacji platonskich idei dobra, pigkna i prawdy. Jaka droga mogta tam go
zaprowadzi¢? Artysta ukazal to w sposob niezwykle barwny na kartach Na wysokiej potoninie.
To z historii bohater6w mozemy pozna¢ drogi, prowadzace nas do pelni czlowieczenstwa, do
dojrzatej 1 ugruntowanej tozsamosci, do osobowosci. Czym jest ta ostatnia? Kazimierz
Dabrowski, jeden z czotowych polskich psychiatrow XX wieku, tworca teorii dezintegracji

pozytywnej, tak ja opisywat:

Osobowo$¢ jest najwyzsza forma rozwoju ludzkiego, najwyzszym jego poziomem. Jest to
wlasnie poziom integracji wtornej, osiggany dzieki dlugotrwatym do§wiadczeniom proceséw

dezintegracji pozytywnej i czastkowej integracji wtornej 16,

Losy bohaterow Na wysokiej poloninie — w szczegdlnosci jej pierwszego tomu: Prawdy
starowieku — wpisane sa w tak rozumiane do§wiadczenie pozytywnej dezintegracji, ktora daje
im szans¢ na zblizenie si¢ do celu, jakim jest pelna 1 dojrzata osobowos$¢. Droga do ideatu
jednak nigdy nie jest linearna, nigdy tez — na tym S$wiecie — cel ten nie zostanie w pelni
osiggnigty. Jednakze nie jest to powod wedtug Vincenza, aby poniechac staran i aby da¢ ponies¢
si¢ pradowi ludzkich dziejow 1 kolejnych epok. Szlak prowadzacy do osobowosci jest, jak
zauwazytl Dabrowski i1 jak dostrzec to mozemy w losach huculskich bohaterow, bardzo
wyboisty, wiedzie przez liczne perturbacje, kryzysy zewnetrzne i wewngtrzne zmagania.
Wydaje si¢ bowiem, ze ksiege Na wysokiej potoninie, w szczeg6lnosci jej pierwszy tom, mozna
czyta¢ jako traktat o cztowieku 1 jego istnieniu w §wiecie.

W niniejszej pracy chcg zatem przyjrze¢ si¢ temu, jak Vincenz widziat i jak opisywatl droge
cztowieka do osiggnigcia osobowosci, petnej 1 dojrzatej tozsamosci oraz w jaki sposob, wedlug
niego, istota ludzka powinna funkcjonowac i istnie¢ w swiecie, aby owo istnienie miato gteboki
sens. Ostatecznie tez — na czym zdaniem Vincenza polega owa ,,cudownos¢”, o ktorej pisat
Mitosz? Aby odnalez¢ odpowiedzi na tak postawione pytania, koniecznym bedzie siggnigcie
po mity, te bowiem stanowily ,narzedzie podawcze” idei przekazywanych przez autora
tetralogii. To w nich odnajdywat pisarz nieprzemijajace prawdy dotyczace ludzkiej egzystencji

1 Swiata.

16 Dgbrowski K., Dezintegracja pozytywna, wyd. PIW, Warszawa 1979, s. 34 — 35.
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Bo tez Huculszczyzna stanowita dla Vincenza swoistego rodzaju rezerwuar mitow i legend,
z ktérego korzystat w calej peil’. Jak pisze znawca zagadnienia, sformulowanie ,,literatura
kresowa” powstato w dwudziestoleciu miedzywojennym, a w potowie lat 30 XX wieku staje
si¢ ,jedng z wazniejszych kategorii historycznoliterackich”®. Poszczegolne regiony zyskiwaty
coraz czesciej swoich osobistych piewcow, jak cho¢by Tetmajer czy Witkiewicz w przypadku
polskich Tatr. Gdy w przestrzeni literackiej dwudziestolecia migdzywojennego pojawit si¢
pierwszy tom tetralogii Vincenza — Prawda starowieku — krytycy raczej nie mieli watpliwosci,
iz jest to literatura kresowa, wszak dotyczyla obszaru potudniowo-wschodniej Polski:
Huculszczyzny. Sam autor wyrdst w tej przestrzeni geograficznej, zarowno ona, jak i ludzie
tam zyjacy, ksztattowali jego osobowos$¢ i tozsamo$¢. Jan Choroszy w krotkim artykule
traktujacym o kresowos$ci Vincenza wskazuje na ,silne podloze biograficzne” Poloniny:
W strukturze fabularnej cyklu huculskiego legenda rodzinna jest mocno wyeksponowana,
a Vincenz wielokrotnie podkreslal nakladanie tozsamosci fikcyjnych osob na wilasne
doswiadczenia i przekonania”*®. Z jednej strony zatem Huculszczyzna jest dla autora miejscem
geograficznym, z drugiej za$ mitycznym?®. Na glebie realnej przestrzeni wyrdst barwny
1 niezwykle wymowny mit o czasach ,,starowieku”, niosagcy pewne wazne ideowe 1 etyczne
przestanie. Opus magnum Vincenza wpisuje si¢ — jak powiedzieliSmy — w kanon literatury
kresowej?!, w ktorej obszar ten przedstawiany byt na rézne sposoby. Na wysokiej poloninie
znalazto si¢ wsrdd zbiordw zwigzanych z Kresami jako krélestwem ,Natury, pigknej

i wzniostej, oraz bliskiego z nig kontaktu”?2. Huculszczyzna jawi sie na kartach tetralogii jako

17 pisze o tym m.in. Aleksander Madyda w swojej monografii: W poszukiwaniu jednosci cztowieka i $wiata:
Folklor w twdrczosci Stanistawa Vincenza, wyd. TNT, Torun 1992. W pdzniejszych rozdziatach bede powotywac
sie w wielu miejscach na te prace.

18 Kresy w literaturze. Twércy dwudziestowieczni, red. Czaplejewicz E., Kasperski E., wyd. Wiedza Powszechna,
Warszawa 1996, s. 7.

19 Choroszy J.A., Kresowos¢ Stanistawa Vincenza, w: ,Konteksty Kultury”, 2020, nr 17, z. 2, s. 204.

20 pisze o tym réwniez Kolbuszewski J., Koniec dawnosci, w: ,Wierchy”, 1981, nr 51, s. 69.

21 0 kresowosci Na wysokiej pofoninie pisali réwniez: Choroszy J.A., Huculszczyzna w literaturze polskiej, wyd.
Wroctawska Drukarnia Naukowa, Wroctaw 1991, s. 293-311; Hadaczek B., Huculski swiat Stanistawa Vincenza,
w: tegoz, Kresy w literaturze polskiej XX wieku. Szkice, wyd. Ottonianum, Szczecin 1993, s. 114 — 124; Taylor-
Terlecki N., Stanistaw Vincenz i tradycja kresowa, w: Swiat Vincenza. Studia o zyciu i twdrczosci Stanistawa
Vincenza (1888-1971), red. Choroszy J.A., Kolbuszewski J., Wroctaw 1992, s. 115 — 126 ; Sarnicka S., Podréz
sentymentalna na Kresy. Z Vincenzem i Sienkiewiczem, w: ,Warsztaty Polonistyczne”, 1994, nr 4, s. 103-106;
Czaplejewicz E., Buber, Vincenz, Bachtin, w: Kresy — Syberia — Literatura. Doswiadczenie dialogu i
uniwersalizmu, red. Czaplejewicz E., Kasperski E., wyd. Trio, Warszawa: 1995, s. 219-240; Czaplejewicz E.,
Krélestwo réznorodnosci, w: Literatura i roznorodnosé. Kresy i pogranicza, wyd. DiG, Warszawa 1996, s. 1-88;
Klecel M., Vincenz — pisarz europejskich Kresow?, w: ,Tworczos¢”, 2008, nr 10, s. 151-153; Mrugalski M.,
Aktualnos¢ Dantego i Kresy Vincenza. Teologia i styl ,,Na wysokiej potoninie”, w: ,,Prace Filologiczne”, 2008, T.
55, s. 271-305; Dutka E., Otwieranie warowni —dom w prozie kresowej (na przyktadzie epopei huculskiej
Stanistawa Vincenza), w: Proza polska XX wieku. Przeglgdy i interpretacje, tom 2: Z perspektywy nowego
stulecia, red. Dutka E., Cuber M., wyd. Uniwersytetu Slaskiego, Katowice 2012, s. 31-50;

22 Kresy w literaturze. Twércy dwudziestowieczni, tamze, s. 16.
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swoistego rodzaju Arkadia, gdzie cztowiek zachowat swa dziecigca niewinnos¢. Pisze o tym

sam Vincenz w epilogu do pierwszego wydania Prawdy starowieku:

Wspominajac, opowiadajac, a potem piszac, autor wpadat w nastréj, dajacy mu iluzje, ze oddala
si¢ od bezptodnej i chudej monotonji, jakg tchnie nowoczesny niwelatorski uniwersalizm
kulturalny, na przeciwlegly biegun: do raju soczystej i pelnej barw postaciowosci,

od ustalonych szyn i szlakéw — ku swobodzie?.

Jednoczesnie na kartach tetralogii mozemy odnalez¢ swoistego rodzaju mit ,,Arkadii
zniszczonej”, ,raju utraconego”?*. To opowies¢ o tym, ze tam, gdzie wdziera sic postep
i cywilizacja, upowszechnia si¢ tez przekonanie, iz to co ,,ludowe” jest takze ,,prymitywne”
1 nie niesie ze sobg zadnej wartosci. Diametralnie innego zdania byt Vincenz, uwazajac, iz to,
co archaiczne, nie jest jedynie nawozem dla przysztych pokolen, ale rezerwuarem, z ktorego

wspotczesny czlowiek moze czerpa¢ madros¢ zycia:

Tymczasem w najprymitywniejszych rzekomo formach zycia, jakie ukazujag nam stare
opowiadania, posrdd pastuchdéw, posrdd pierwotnych wojownikow, posrod magéw starego
zabobonu, roz§wiecaja si¢ dazenia, rozszerzajace dusze, pragnienia pigkna, tgsknota do
uciele$nienia pigkna, poczucie jego tajemniczej jedyno$ci i niezwalczone dgzenie do swobody

duchowej®.

Huculszczyzna 1 jej lud staly si¢ zatem dla pisarza no$nikami pewnych waznych idei 1 wartosci.
W umitycznionych podaniach i legendach odnalez¢ mozna jego zdaniem warstwy o wiele
glebsze — teologiczne czy filozoficzne — 1 przenies¢ je do literatury. Poszukiwanie wolnosci
ducha i1 pigkna wszech§wiata zaprowadzilo Vincenza ku przestrzeniom huculskich potonin,
ktore staty si¢ pod jego piorem mozaikg krajobrazéw doswiadczen cztowieczych, majacych
swoj gleboki sens. Potrzeba przywrdcenia harmonii $wiatu pograzonemu w bezsensie chaosu
wojen zdaje si¢ by¢ jednym z gléwnych powodow, dla ktorych Vincenz stworzyt swa stynng

tetralogie. Oddajmy glos samemu pisarzowi:

Zdaje sie, ze czasem potrzebny jest taki nawrdt, ktory zwyczajnie nazywa si¢ ,,nawrotem do
przyrody”: ucieczka na malej todce z korabiu, ugrzgztego w mieliznie i wygltodzonego - do

zakatkow urodzajnych a bezpiecznych, ucieczka od horyzontdéw, chociazby dalekich

B Vincenz S., Prawda starowieku, wyd. RSj, Warszawa 1936, s. 682.
24 Kresy w literaturze. Twércy dwudziestowieczni, tamze, s. 16.
% Vincenz S., Prawda..., Warszawa 1936, s. 683.
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i bezkresnych, ale beznadziejnych, ku zatoczkom, gdzie niewiele §wiata widaé, ale gdziezz

wzroku zwrdconego ku gwiazdom nie przyttacza beznadziejnosé; ucieczka od statku, ktoremu
26

na imi¢ Babilon, do zakatka, ktéremu na imi¢ ojczyzna czlowiecza®®.
Czy pisarzowi zamiar ten moglby si¢ uda¢, gdyby nie siggnal po tworzywo mityczne? — Zdaje
sig, ze nie. To mity bowiem niosg w sobie tresci, ktorych nie dewaluuje czas. To one czgstokro¢
przypominaja o istnieniu rzeczywisto$ci niematerialnej, duchowej — twierdzi pisarz. Kresy
w prozie Vincenza staja si¢ zatem — jak pisze Jan Choroszy — kategoria aksjologiczna?’ oraz

ontologiczng:

Z punktu widzenia ulokowanego nisko i skoncentrowanego na nurtach zycia codziennego
trudniej dostrzec to, co ujawnia si¢ w perspektywie kosmicznej mitosci przenikajacej
universum, ze — jak w Ksieciu niezlomnym Pedra Calderéna de la Barca w przektadzie Juliusza
Stowackiego — §wiat jest tylko gospoda w kosmicznej wedrowce dusz, a celem tej wedrowki
jest Ideat. Cata ludzka planeta jest marginesem (kresem) w niezmierzonej sferze galaktyk,
a Pokucie staje si¢ miniaturowym modelem kosmosu — kresowo$¢ mozna zatem potraktowac

jako kategori¢ ontologiczng?®.

Na wysokiej poloninie staje si¢ zatem swoistym ,,nowym mitem” traktujagcym o strukturach
rzeczywistosci, o sposobach istnienia w niej, przynaleznych jej przedmiotach i ich
wlasnosciach. Kresy w tetralogii to swoistego rodzaju uniwersum, ktére niesie filozoficzne
prawdy ukryte pod ludowa tkanka. Co wigcej podnosi Vincenz Huculszczyzng ,,do stanu «taski
estetycznej»” — jak pisze Stanistaw Uliasz — bowiem — wedle regut opisanych przez Hansa
Meyera — ,,przestrzen najobficiej promieniuje swg sitg symboliczng tam, gdzie sama ziemska
rzeczywisto$é zostaje potraktowana jako nosicielka pewnej idei”?®. Huculszczyzna zatem na
kartach Na wysokiej potoninie w pewnej mierze — mozna rzec — jest umitycznionym miejscem
geograficznym, ktoéremu pisarz przypisat doniosta funkcje nosnika pewnych wartosci 1 idei

etycznych:

Dzigki Vincenzowi wierchowinski zakatek Karpat Wschodnich stat si¢ (...) kolejnym w naszej

literaturze mitycznym zagl¢biem i matecznikiem. Silniejsza od nacjonalizmu idea jagiellonska

%6 \/incenz S., Prawda..., Warszawa 1936, s. 682.

27 Choroszy J., Kresowosé Stanistawa..., s. 209. Autor, piszac o kresach jako kategorii aksjologicznej, powotuje sie
na artykut Jacka Kolbuszewskiego: Kresy jako kategoria aksjologiczna, ,Przeglad Powszechny”, 1987, nr 11, s.
179-194.

28 Choroszy J., tamze, s. 210.

2% Uliasz S., Literatura Kreséw - kresy literatury, wyd. Wyzsza Szkota Pedagogiczna, Rzeszéw 1994, s. 155.
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sprzyjala wspoizyjacym tam nacjom, religiom i stanom. Huculszczyzna, pogranicze narodéw
1 kultur, pojawia si¢ w eposie Vincenza jako idealizacja »S$cislejszej ojczyzny«, ktore to pojecie
na wiele lat przed epoka europejskich regionéw autor sagi huculskiej wprowadzit do jezyka

polskiego®.

Przypomnijmy jednak, ze twoérczo$¢ Stanistawa Vincenza doczekala si¢ juz wielu
komentarzy 1 opracowan badawczych. Na poczatku warto wspomnie¢ o biografii pisarza, piora
Mirostawy Otdakowskiej-Kuflowej, ktora ukazata si¢ w 2006 roku®!. Jest to pozycja, ktora
pozwala zapoznac si¢ z tlem biograficznym jego tworczosci prozatorskiej i1 eseistycznej. Nie
zmienia to faktu, ze gtbwnym przedmiotem zainteresowania badaczy bylo nie tyle zycie, ile
dzieta pisarza. Na wysokiej potoninie byto bowiem szeroko komentowane juz od poczatku
istnienia w obiegu literackim. Rzetelne omdwienie recepcji pism Vincenza wymagalaby
osobnej rozprawy. Niech mi wolno bedzie zatem przedstawi¢ mocno subiektywny wybor
najwazniejszych prac — waznych dla podjetych przeze mnie rozwazan nad mitem i jego
funkcjami w wieloksztaltnej prozie pisarza. Pierwsze spostrzezenia, zwigzane glownie
z pierwszym tomem Pofoniny: Prawdq starowieku, skupialy si¢ zreszta wilasnie wokot
zagadnien genologicznych, gdyz dzieto to trudno bylo zakwalifikowa¢ do jednego,
konkretnego gatunku literackiego. Kwestiami tymi zaje¢li si¢ m.in. Eugeniusz Czaplejewicz
w artykule Zagadka genologiczna Stanistawa Vincenza — ,, Na wysokiej potoninie”, Aleksander
Madyda: Epos czy powies¢? Problematyka genologiczna ,, Na wysokiej potoninie” Stanistawa
Vincenza. Badacze okreslali dzielo Vincenza jako swoistego rodzaju ,,hybryde” ztozona z takich
gatunkoéw jak epos, powiesé pracy, esej, dialog jako gatunek czy sympozjon®2. Jak widzimy
zatem, erudycja autora tetralogii, przeSwitujaca przez jego decyzje literackie, byta wrecz
zdumiewajgca. Pisarz z wielka tatwoscig przyswoit sobie dorobek literacki niemal calej kultury

europejskiej.

30 Nicieja S.S., Kresowa Atlantyda. Historia i mitologia miast kresowych, tom 4: Kotomyja, Zabie, Dobromil, wyd.
MS, Opole 2014, s. 141-144. Cyt. za: Choroszy J., Kresowos¢ Stanistawa..., s. 200.

31 Otdakowska — Kuflowa M., Stanistaw Vincenz: pisarz, humanista oredownik zblizenia narodéw: biografia, wyd.
TN KUL, Lublin 2006.

32 por. Czaplejewicz E., Zagadka genologiczna Stanistawa Vincenza —,,Na wysokiej pofoninie”, w: Vincenz i
krytycy. Antologia tekstow, wyd. UMCS, Lublin 2003, s. 73 — 105. Wyniki badan innych vincezologéw pokrywaty
sie zasadniczo z tezami Czaplejewicza. Zob. Madyda A., Epos czy powiesc¢? Problematyka genologiczna ,,Na
wysokiej potfoninie” Stanistawa Vincenza, w: Swiat Vincenza. Studia o zyciu i twérczosci Stanistawa Vincenza
(1888 — 1971), red. Choroszy J. A., Kolbuszewski J., wyd. LEOPOLDINUM, Wroctaw 1992, s. 181 — 187; Madyda
A., tamze, Torun 1992; tuzny R., ,Epos huculskie” Stanistawa Vincenza, czyli ,jak jest zrobione” dzieto ,,Na
wysokiej potoninie”, w: ,,Sprawozdania z Posiedzert Komisji Naukowych”. PAN. Oddziat w Krakowie, tom 28,
1984, z. 1-2, Wroctaw 1987, s. 126-127.
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Innym zagadnieniem zywo zajmujgcym badaczy byt folklor obecny na kartach Wysokiej
potoniny. W 1992 zostalta wydana monografia pidra Aleksandra Madydy W poszukiwaniu
jednosci cztowieka i swiata. Folklor w tworczosci Stanistawa Vincenza. Autor omawia w niej
zaroOwno aspekty §wiata przestawionego Pofoniny, takie jak czas, przestrzen czy postacie, jak
roOwniez prezentuje watki genologiczne dotyczace pierwszego tomu tetralogii. W kolejnych
rozdziatach znalezé mozna interesujace studium poréwnawcze autentycznych legend
huculskich z ich literackim przetworzeniem, obecnym na kartach Na wysokiej poloninie.
Pokazng cze$¢ ksigzki zajmuje rowniez omoéwienie ludowych form gatunkowych, takich jak
przystowia, zamawiania, modlitwy czy zagadki. Aleksander Madyda wydal réwniez kilka
pomniejszych pozycji dotyczacych kultury ludowej obecnej w tworczosci Vincenza, jak np.
Pojecie kultury ludowej w eseistyce Stanistawa Vincenza. Folklorem, obecnym w opus magnum
Vincenza zajmowata si¢ rowniez Jolanta Lugowska. To spod jej piora wyszty takie artykuly
jak: Folklorystyczne formy gatunkowe w strukturze literackiego dyskursu. Na przyktadzie cyklu
., Na wysokiej poloninie”, Oswajanie przestrzeni w tradycyjnej kulturze ludowej — na
przykladzie tetralogii huculskiej Stanistawa Vincenza. Rowniez Mirostawa Oldakowska —
Kuflowa napisata artykut, w ktorym mierzy si¢ z tematyka folkloru: Funkcje folkloru
ukrainskiego w twérczosci Stanistawa Vincenza®.

Jak sam pisarz wspomina w epilogu do pierwszego wydania Prawdy starowieku,
wiekszos¢ snutych na kartach tetralogii opowiesci zastyszat od bliskich mu gorali, wsrod
ktorych dorastat 1 zyl. Z tego wzgledu kwestia oralno$ci dzieta Na wysokiej potoninie byta
réwniez podejmowana przez vincenzologow, gtownie Jolantg Lugowska. Byly to m.in.:
Evykieta jezykowa ,,ludzi gor” na przykitadzie tetralogii huculskiej Stanistawa Vincenza ,, Na
wysokiej potoninie czy Vincenzowska oralnosc. Jesli juz przy jezyku i1 oralno$ci jesteSmy, nie
sposob poming¢ opracowan dotyczacych dialogiczno$ci dziela Stanistawa Vincenza.
Zagadnieniu temu najwigcej miejsca poswigcit Wiodzimierz Prochnicki. Powstala monografia
jego autorstwa: Czlowiek i dialog. ,,Na wysokiej poloninie” Stanistawa Vincenza oraz
pomniejsze artykuty nawigzujace do tresci rzeczonej pozycji: Czlowiek i sytuacja dialogowa,

Dialog i mit. Klucze do Vincenza czy Ludzie sokratycznego dialogu, Ewy Serafin Filozofia

33 Madyda A., W poszukiwaniu jednosci...; tegoz, Pojecie kultury ludowej w eseistyce Stanistawa Vincenza, w:
Vincenz i krytycy. Antologia tekstow, red. Nowaczynski P., wyd. UMCS, Lublin 2003, s. 215 — 227; tugowska J.,
Folklorystyczne formy gatunkowe w strukturze literackiego dyskursu. Na przyktadzie cyklu ,,Na wysokiej
potoninie”, w: Vincenz i krytycy. Antologia tekstow, red. Nowaczynski P., wyd. UMCS, Lublin 2003, s. 281 —291;
tegoz, Oswajanie przestrzeni w tradycyjnej kulturze ludowej — na przyktadzie tetralogii huculskiej Stanistawa
Vincenza, w: ,Colloquia Anthropologica et Communicativa”, tom 7, Wszechswiat, beztad, pustka, 2014, s. 137 —
146; Otdakowska — Kuflowa M., Funkcje folkloru ukrairiskiego w twdrczosci Stanistawa Vincenza, w:
,Warszawskie Zeszyty Ukrainoznawcze”, 1999, z. 8 — 9, s. 218 — 230.
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cztowieka Stanistawa Vincenza — o dialogu w ,, Na wysokiej potoninie”, Marka Klecela, Sztuka
dialogu wedtug Vincenza®*.

Inny watek podejmowany przez vincenzologdéw to problematyka narracji zastosowanej
w Wysokiej potoninie. Powstato kilka krotkich opracowan na ten temat piora Krystyny
Jakowskiej Jak opowiedziano prawde starowieku? Uwagi o narracji Stanistawa Vincenza,
Jerzego Paszka Styl Vincenza, Ireneusza Sikory Tetralogia huculska Stanistawa Vincenza™.

Badacze poddawali refleksji takze wartosci etyczne, religijne i duchowe twodrczosci
autora Powojennych perypetii Sokoratesa. My$le o pracach: Andrzeja Karcza Sakralna wizja
Swiata w Stanistawa Vincenza ,,Na wysokiej poloninie” oraz Marka Zaleskiego
Nieortodoksyjna religijnos¢ Vincenza. Irena Borowik oraz Wtodzimierz Pawluczuk napisali
artykul poswigcony mistyce codziennosci: Tresci mistyczne wiejskiej codziennosci w tworczosci
Vincenza. Powstato rowniez opracowanie piora Mirostawy Otadkowskiej — Kuflowej Biblia
i Jezus o watkach biblijnych w prozie Vincenza oraz Jezus Stanistawa Vincenza. Spod pidra
autorki wyszedt rowniez artykul pt. Huculska demonologia wedtug Stanistawa Vincenza. Piotr
Nowaczynski zajat si¢ z kolei rowniez satanodycea Vincenza: Chasydzka satanodycea

Vincenza®®. Przy tej okazji warto wspomnieé takze jego monografie Mgdrosé Vincenza, w ktorej

autor omawia rowniez opowies¢ Powrot Samaela, pisze o ,sensie ludzkiej historii” oraz o

34 tugowska J., Etykieta jezykowa ,ludzi gér” na przyktadzie tetralogii huculskiej Stanistawa Vincenza ,Na
wysokiej potoninie, w: ,,Goéry — Literatura — Kultura”, tom 8, red. Grzeda E., wyd. Uniwersytet Wroctawski,
Wroctaw 2014, s. 75 — 84; Prochnicki W., Cztowiek i dialog. ,,Na wysokiej pofoninie” Stanistawa Vincenza, wyd.
UJ, Krakdw 1994; tegoz, Cztowiek i sytuacja dialogowa, w: Vincenz i krytycy. Antologia tekstow, red.
Nowaczynski P., wyd. UMCS, Lublin 2003, s. 325 — 346; tegoz, Dialog i mit. Klucze do Vincenza, w: Zatrudnienie:
Literat. Materiaty, studia i szkice o Stanistawie Vincenzie, red. Choroszy J. A., wyd. aLinea, Wroctaw 2015, s. 127
- 166; tegoz, Ludzie sokratycznego dialogu, w: Swiat Vincenza. Studia o Zyciu i twérczosci Stanistawa Vincenza
(1888 — 1971), red. Choroszy J. A., Kolbuszewski J., wyd. LEOPOLDINUM, Wroctaw 1992, s. 199 —211; Serafin E.,
Filozofia cztowieka Stanistawa Vincenza — o dialogu w ,,Na wysokiej pofoninie”, w: ,Literatura Ludowa”, 1996, nr
3s.51-56; Klecel M., Sztuka dialogu wedtug Vincenza, w: ,Nowe Ksigzki”, 1991, nr 8 s. 20-21.

35 Jakowska K., Jak opowiedziano prawde starowieku? Uwagi o narracji Stanistawa Vincenza, w: Swiat Vincenza.
Studia o zyciu i twdrczosci Stanistawa Vincenza (1888 — 1971), red. Choroszy J. A., Kolbuszewski J., wyd.
LEOPOLDINUM, Wroctaw 1992, s. 189 — 197; Paszek J., Styl Vincena, w: Vincenz i krytycy. Antologia tekstéw, red.
Nowaczynski P., wyd. UMCS, Lublin 2003, s. 263 — 272; Sikora |., Tetralogia huculska Stanistawa Vincenza, w:
Vincenz i krytycy. Antologia tekstow, red. Nowaczynski P., wyd. UMCS, Lublin 2003, s. 133 — 140.

36 Karcz A., Sakralna wizja $wiata w Stanistawa Vincenza ,,Na wysokiej potoninie”, w: Studia o Stanistawie
Vincenzie, wyd. KUL, Lublin — Rzym 1994, s. 101 — 123; Zaleski M., Nieortodoksyjna religijnos¢ Vincenza, w:
Studia o Stanistawie Vincenzie, wyd. KUL, Lublin — Rzym 1994, s. 37 — 47; Borowik ., Pawluczuk W., Tresci
mistyczne wiejskiej codziennosci, w: Studia o Stanistawie Vincenzie, red., red. Nowaczynski P., wyd. KUL, Lublin
— Rzym 1994, s. 89 — 100; Otdakowska — Kuflowa M., Biblia i Jezus, w: Vincenz i krytycy. Antologia tekstow, red.
Nowaczynski P., wyd. UMCS, Lublin 2003, s. 347 — 356; tegoz, Jezus Stanistawa Vincenza, w: ,Tarnowskie Studia
Teologiczne”, tom 14 (1995/1996), 1996, s. 461-475; tegoz, Huculska demonologia wedtug Stanistawa Vincenza,
w: ,Warszawskie Zeszyty Ukrainoznawcze = Varshavs'kih Ukrajinoznavchih Zapiski”, 1998, z. 6/7 s. 285-292;
Nowaczynski P., Chasydzka satanodycea Vincenza, w: Vincenz i krytycy. Antologia tekstow, red. Nowaczynski P.,
wyd. UMCS, Lublin 2003, s. 357 — 395.
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,btedach cywilizacji naukowo-technicznej”®’. Powstaty takze artykuly innych autoréw: Jana
Choroszego Pisarstwo pracownika duchowego (zarys diachroniczny) oraz tego samego autora
Parafraza Ojczenaszowa Stanistawa Vincenza, Jacka Kolbuszewskiego ,,Lecz mysl nasza,
lecqc teraz wspomnieniem za gltosem trembity [...]”. O pewnym aspekcie wartosci w pismach
Stanistawa Vincenza, Agnieszki Hawrot Ujecie wolnosci w Prawdzie starowieku Stanistawa
Vincenza, Wtodzimierza Prochnickiego Szatan Vincenza, Aleksandra Madydy Bog — Cziowiek
— Kosmos. O poglgdach filozoficzno-religijnych Vincenza, Jacka Zychowicza Komos Vincenza.
Zakorzenieni w historii jako Zrédio metafizyki®®.

Tworczo$¢ Vincenza byla badana rowniez z perspektywy krajobrazu i geopoetyki, a
takze czasu obecnego w $wiecie przedstawionym tetralogii. Jacek Kolbuszewski napisat artykut
Stanistawa Vincenza czytanie krajobrazu. ,, Na wysokiej potoninie” oraz Geografia Stanistawa
Vincenza, Adam Orlowski za$ popehit krotki tekst ,,Na wysokiej poloninie” Stanistawa
Vincenza w kontekscie kategorii pogranicza® i geopoetyki, a Andrzej Ziemilski napisat artykut
Trzy spojrzenia na gory. U zrodet ,, Na wysokiej potoninie”. Tematyka czasu z kolei zajmowali
si¢: Jedrzej Bukowski Czas u Vincenza, Stefan Kozak Huculski czas i przestrzen wedlug
Stanistawa Vincenza, a takze Eugeniusz Czaplejewicz w artykule Czas Vincenza*. Ponadto

vincenzolodzy zajmowali si¢ m.in. takimi tematami jak: watki zydowskie*!, stosunki polsko-

37 Nowaczyriski P. Mgdros¢ Vincenza, wyd. KUL, Lublin 2003.

38 Choroszy J., Pisarstwo pracownika duchowego (zarys diachroniczny), w: Zatrudnienie: Literat. Materiaty,
studia i szkice o Stanistawie Vincenzie, red. Choroszy J. A., wyd. alinea, Wroctaw 2015, s. 15 — 42; tegoz,
Parafraza Ojczenaszowa Stanistawa Vincenza, w: tamze, s. 223 — 262; Kolbuszewski J., ,,Lecz mys| nasza, lecqgc
teraz wspomnieniem za gtosem trembity [...]". O pewnym aspekcie wartosci w pismach Stanistawa Vincenza, w:
tamze, s. 167 — 184; Hawrot A., Ujecie wolnosci w Prawdzie starowieku Stanistawa Vincenza, w: tamze, s. 297 —
304; Préchnicki W., Szatan Vincenza, w: Stanistaw Vincenz. Humanista XX wieku, red. Otdakowska — Kuflowa,
wyd. TN KUL, Lublin 2002, s. 285 — 298; Madyda A., Bég — Czfowiek — Kosmos. O poglqgdach filozoficzno-
religijnych Vincenza, w: Studia o Stanistawie Vincenzie, red. Nowaczynski P., wyd. KUL, Lublin — Rzym 1994, s. 7 —
25; Zychowicz J., Kosmos Vincenza. Zakorzenienie w historii jako Zrédto metafizyki, w: tamze, s. 27 — 36.

39 podatam szeroko bibliografie dotyczaca opracowan zwigzanych z Na wysokiej pofoninie jako literaturg
kresowa. Patrz s. 7 niniejszej pracy.

40 Kolbuszewski J., Stanistawa Vincenza czytanie krajobrazu. ,,Na wysokiej pofoninie, Twérczoé¢ Stanistawa
Vincenz, [Sesja], Organizator: Zaktad Badan nad Literatura Religijng Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego,
1987; tegoz, Geografia Stanistawa Vincenza, w: Vincenz i krytycy. Antologia tekstow, red. Nowaczynski P., wyd.
UMCS, Lublin 2003, s. 247 — 253; Ortowski A., ,,Na wysokiej potoninie” Stanistawa Vincenza w kontekscie
kategorii pogranicza i geopoetyki, w: ,,Géry — Literatura — Kultura”, tom 10, red. Grzeda E., wyd. Uniwersytet
Wroctawski, Wroctaw 2016, s. 127 — 136; Ziemilski A., Trzy spojrzenia na gory. U zrédet ,,Na wysokiej potoninie”,
w: Studia o Stanistawie Vincenzie, red. Nowaczynski P., wyd. KUL, Lublin — Rzym 1994, s. 229 — 235; Bukowski J.,
Czas u Vincenza, w: Swiat Vincenza. Studia o zyciu i twdrczosci Stanistawa Vincenza (1888 — 1971), red. Choroszy
J. A, Kolbuszewski J., wyd. LEOPOLDINUM, Wroctaw 1992, s. 245 — 250; Kozak S., Huculski czas i przestrzen
wedtug Stanistawa Vincenza, w: Stanistaw Vincenz. Humanista XX wieku, red. Otdakowska — Kuflowa M., wyd.
TN KUL, Lublin 2002, s. 135 — 142; Czaplejewicz E., Czas Vincenza, w: Vincenz i krytycy. Antologia tekstow, red.
Nowaczynski P., wyd. UMCS, Lublin 2003, s. 155 —173.

41 por. Nasalska A., Tematy Zzydowskie Vincenza, w: Studia o Stanistawie Vincenzie, wyd. KUL, Lublin — Rzym
1994, s. 189 — 199; Weinfeld D., Stanistaw Vincenz o chasydyzmie: miedzy perspektywq osobistq i perspektywq
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ukrainskie, w tym stosunki duszpasterzy z ludnoscia®?, eseistyka Vincenza*®, a takze tradycja
klasyczna®,

I w koncu, rzecz najwazniejsza dla niniejszej rozprawy, watki mityczne obecne na
kartach Na wysokiej pofoninie. Na ten temat powstato juz kilkanascie waznych artykutow.
Zajmowali si¢ nimi m.in. Piotr Nowaczynski, autor tekstu: O ,, Prawdzie starowieku”. Struktura
— mit — idee”,

Jerzy Mieczystaw Rytard Stanistawa Vincenza dumy o raju utraconym, Henryk Dankowicz
Huculska ,,Iliada”, Jan Pieszczachowicz, Mit , starowieku” oraz Od realnosci do mitu.
Koncepcja natury i kultury w tworczosci Stanistawa Vincenza, Andrzej Karcz Vincenza
opowiesc o krainie doskonatej, Janina Radziszewska Huculszczyzna — kraina mityczna, Andrzej
Stanistaw Kowalczyk Irracjonalizm, mit, mistyka w eseistyce Stanistawa Vincenza, Lektor
[Tomasz Fiatkowski], Czas mitu, czas opowiesci, Mirostaw Czarnik, ,, Na wysokiej potoninie”

Stanistawa Vincenza jako ,, Ksiega swieta trzech narodow — Polakow, Ukraincow i Zydo'w”.

0gding, w: Swiat Stanistawa Vincenza. Studia o zyciu i twérczosci Stanistawa Vincenza (1888 — 1971), red.
Choroszy J.A., Kolbuszewski J., wyd. LEOPOLDINUM, Wroctaw 1992, s. 67 — 70; Lis P.: Przyjazri spod znaku
srebrnych kwiatow. Szkic o Nuchimie Bomsem, w: Zatrudnienie: Literat. Materiaty, studia i szkice o Stanistawie
Vincenzie, wyd. alLinea, Wroctaw 2015, s. 65 — 89.

42 por. tuzny R., Ukrairiski Kosciét greckokatolicki w powiesciowym , $wiecie przedstawionym” Stanistawa
Vincenza, w: Swiat Stanistawa Vincenza. Studia o zyciu i twdrczosci Stanistawa Vincenza (1888 — 1971), red.
Choroszy J.A., Kolbuszewski J., wyd. LEOPOLDINUM, Wroctaw 1992, s. 53 — 65; Pohrebennyk W., Epopeja
Stanistawa Vincenza w kontekscie ukrainskiej literatury , folklorystycznej” przetomu XIX i XX wieku (,Zwada,
,Listy z nieba”, ,Barwinkowy wianek”), w: Swiat Stanistawa Vincenza. Studia o zyciu i twérczosci Stanistawa
Vincenza (1888 — 1971), red. Choroszy J.A., Kolbuszewski J., wyd. LEOPOLDINUM, Wroctaw 1992, s. 89 — 98;
Puszyk S., Stanistaw Vincenz i proza ,,folklorystyczna” wspétczesnych pisarzy ukrairiskich, w: Swiat Stanistawa
Vincenza. Studia o Zyciu i twdrczosci Stanistawa Vincenza (1888 — 1971), red. Choroszy J.A., Kolbuszewski J.,
wyd. LEOPOLDINUM, Wroctaw 1992, s. 99 — 103; Mackiw T., Stosunki ukrainiski — polskie w Galicji Wschodniej
1900 - 1939, w: Swiat Stanistawa Vincenza. Studia o zyciu i twdérczosci Stanistawa Vincenza (1888 — 1971), red.
Choroszy J.A., Kolbuszewski J., wyd. LEOPOLDINUM, Wroctaw 1992, s. 135 — 148; tuzny R., Vincenz a kultura
ludowa Rusindw, w: Studia o Stanistawie Vincenzie, wyd. KUL, Lublin — Rzym 1994, s. 201 — 214. tesiow M.,
Elementy jezyka ukrairiskiego w twdrczosci literackiej Stanistawa Vincenza, w: Stanistaw Vincenz. Humanista XX
wieku, wyd. TN KUL, Lublin 2002, s. 117 - 134; Batruch S., Waqtki grekokatolickie w , Listach z nieba” Stanistawa
Vincenza, w: tamze, s. 251 — 253.

43 Por. Klecel M., Préba o esejach Vincenza, w: Vincenz i krytycy. Antologia tekstéw, wyd. UMCS, Lublin 2003, s.
107 — 124; Zaleski M., Pisane dla przysztosci. O esejach Stanistawa Vincenza, w: tamze, s. 141 — 153; Kowalczyk
A.S., Stanistaw Vincenz jako eseista: 1945 — 1971, w: tamze, s. 175 — 214; Gatkowski J.W., Mys! spoteczno-
polityczna Stanistawa Vincenza, w: Stanistaw Vincenz. Humanista XX wieku, wyd. TN KUL, Lublin 2002, s. 71 -
85; Deptuta C., Stanistawa Vincenza spotkania ze Sredniowieczem (kilka spostrzezen, impresji i uwag w zwigzku z
tematykq dantejskq jego pism), w: tamze, s. 29 — 45.

4 Por. Kubiak Z., O Sokratesie Stanistawa Vincenza, w: Vincenz i krytycy. Antologia tekstéw, wyd. UMCS, Lublin
2003, s. 125 — 132 oraz tegoz: Tradycja klasyczna w twdrczosci Stanistawa Vincenza, w: : Swiat Stanistawa
Vincenza. Studia o Zyciu i twdrczosci Stanistawa Vincenza (1888 — 1971), red. Choroszy J.A., Kolbuszewski J.,
wyd. LEOPOLDINUM, Wroctaw 1992, s. 71 — 76; Grajewski W., Grecja Vincenza, w: Studia o Stanistawie
Vincenzie, wyd. KUL, Lublin — Rzym 1994, s. 179 — 187; Obirek S., Dar skrzydet albo o tesknocie Stanistawa
Vincenza za zatopiong Atlantydq, w: Zatrudnienie: Literat. Materiaty, studia i szkice o Stanistawie Vincenzie,
wyd. aLinea, Wroctaw 2015, s. 193 - 202; Roman J., Stanistaw Vincenz i Homeryckie epos, w: Stanistaw Vincenz.
Humanista XX wieku, wyd. TN KUL, Lublin 2002, s. 47 — 59.
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Miedzy mitem a rzeczywistoscig, Dariusz Dylag Vincenz — potrzeba wlasnej mitologii, Michat
Kaczmarek Huculska mitologia pamieci i zapomnienia w ujeciu Stanistawa Vincenza, Zuzanna
Grebecka Atlantydy Stowianszczyzny oraz Jakub Zmidzinski Karpaty Vincenza. Mit — géry —
literatura, Krystyna Janowska Cykle podan o opryszkach w "Prawdzie starowieku", Alois
Woldan, Dobosz i Dowbusz - dwie wersje legendy. O Doboszu u Stanistawa Vincenza i Hnata
Chotkewycza. W monografii autorstwa Mirostawy Oldakowskiej-Kuflowej mozna znalez¢
rozdziat zatytutowany Odczytaé mity i symbole w calo$ci poswigcony mitom i symbolom
obecnym w tworczos$ci Stanistawa Vincenza. Ujete sg z perspektywy systemu naturalistycznego
opisanego przez Thomasa i Znanieckiego®®. Opracowania te i watki w nich obecne beda stale
towarzyszyly moim dalszym rozwazaniom.

Warto réwniez wspomnie¢ na koniec o kilku wazniejszych monografiach, ktore
powstaly na przestrzeni lat. Przede wszystkim sg to prace Mirostawy Otdakowskiej-Kuflowe;j
Stanistaw Vincenz wobec dziedzictwa kultury (1997) oraz Od dawnosci do bezczasu (2024).
Ponadto prace poswiecong muzyce w tworczosci Stanistawa Vincenza napisat Jakub
Zmidzinski: Wzér nieznany. Stanistaw Vincenz a muzyka. W 2015 roku ukazaly si¢ rowniez
Stanistawa Vincenza tematy zydowskie autorstwa Doroty Burdy-Fischer oraz Vincenz — mistrz

stowa méwionego Jolanty Lugowskiej*®.

4 Nowaczyriski P., O ,,PrawdZzie starowieku”. Struktura — mit — idee, w: Vincenz i krytycy. Antologia tekstéw, wyd.
UMCS, Lublin 2003, s. 305 — 324; Rytard J. M., Stanistawa Vincenza dumy o raju utraconym, w: ,,Prosto z mostu.
Tygodnik Literacko-Artystyczny”, R. 2, 1936, nr 28 (82) z dnia 12 VII, s. 2; Dankowicz H., Huculska ,lliada”, w:
,Nowiny Kurier”, 1971, nr 172, Tel Awiw, s. 4; Pieszczachowicz J., Mit ,starowieku”, w: , Literatura”, 1984, nr 4
lub nr 8, s. 15-18; tegoz, Od realnosci do mitu. Koncepcja natury i kultury w twaérczosci Stanistawa Vincenza, w:
Swiat Vincenza. Studia o zyciu i twdérczosci Stanistawa Vincenza (1888 — 1971), red. Choroszy J. A., Kolbuszewski
J., wyd. LEOPOLDINUM, Wroctaw 1992, s. 221 — 234; Karcz A., Vincenza opowies¢ o krainie doskonatej, w: ,\W
Drodze : miesiecznik poswiecony zyciu chrzescijanskiemu”, 1991, nr 1 (209), Poznan: PPD, s. 99-102;,
Radziszewska J., Huculszczyzna — kraina mityczna, w: ,,Zeszyty Etnologii Wroctawskiej”, 2000, nr 1, s. 151-165;
Kowalczyk A. S., Irracjonalizm, mit, mistyka w eseistyce Stanistawa Vincenza, w: Stanistaw Vincenz. Humanista
XX wieku, wyd. TN KUL, Lublin 2002, s. 17 — 27; Lektor [Tomasz Fiatkowski], Czas mitu, czas opowiesci, w:
,Tygodnik Powszechny”, 2003 nr 16, s. 17; Czarnik M., ,Na wysokiej pofoninie” Stanistawa Vincenza jako , Ksiega
Swieta trzech narodéw — Polakdw, Ukrairicéw i Zydéw”. Miedzy mitem a rzeczywistoscig, w: ,Zeszyty Naukowe
Uniwersytetu Rzeszowskiego. Seria Filologiczna. Historia Literatury”, 2004, z. 2, s. 181-203; Dylag D., Vincenz —
potrzeba wtasnej mitologii, w: ,,Ptaj”, 2007, nr 35, s. 88-95; Kaczmarek M., Huculska mitologia pamieci i
zapomnienia w ujeciu Stanistawa Vincenza, w: ,Ruch Literacki”, 2009, nr 3 (294), s. 219 — 233; Grebecka

Z., Atlantydy Stowiariszczyzny, w: ,,Kuiscbki MonoHictnuHi Ctygaii”, tom 19, wyd. IH-T nitepatypw im. T.T.
LleBueHka HAH Ykpainu, Ukraina 2012, s. 75 — 80; ZmidziAski J., Karpaty Vincenza. Mit — gory — literatura, w:
,GOry — Literatura — Kultura”, 2012, tom 6, wyd. Uniwersytet Wroctawski, s. 79 — 94; Janowska K., Cykle podari o
opryszkach w "Prawdzie starowieku", w: Stanistaw Vincenz. Humanista XX wieku, red. Otdakowska — Kuflowa,
wyd. TN KUL, Lublin 2002, s. 171 — 185; Woldan A., Dobosz i Dowbusz - dwie wersje legendy. O Doboszu u
Stanistawa Vincenza i Hnata Chotkewycza, w: tamze, s. 187 — 199; Mirostawa Otdakowska — Kuflowa, Odczytac
mity i symbole, w: Stanistaw Vincenz wobec dziedzictwa kultury, wyd. KUL, Lublin 1997, s. 119 — 189.

46 Otdakowska — Kuflowa M., Stanistaw Vincenz wobec dziedzictwa kultury, wyd. KUL, Lublin 1997; tegoz, Od
dawnosci do bezczasu. O twdrczosci Stanistawa Vincenza, wyd. Instytut Literatury, Krakéw 2024; Zmidziriski J.,
Wzér nieznany. Stanistaw Vincenz a muzyka, wyd. alinea, Wroctaw - Poznan 2018; Burda — Fischer D.,
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Cho¢ — jak widzimy — zagadnienie obecnosci mitu w dzietach pisarza pojawiato si¢
wielokrotnie, to jednak brakuje calo$ciowej monografii poswigconej tematyce mitu obecnego
na kartach Na wysokiej pofoninie. Trzeba zreszta zaznaczy¢, iz mit jest pojeciem niestychanie
skomplikowanym, w réznych dyscyplinach badawczych ma rézne znaczenia®.
Wieloznaczno$¢ pojecia powoduje, ze nawet w badaniach poswigconych tworczosci Stanistawa
Vincenza nie jest ono jednoznaczne. Konieczne jest zatem podjecie trudu wyjasnienia, jak sam
pisarz rozumiat mit i jak rzecz ta jawi si¢ w stosunku do wspodiczesnych sposobow pojmowania
narracji mitycznych w roznych dyscyplinach badawczych. Vincenzologia do tej pory tego nie
zrobita. W zwigzku z tym celem niniejszej pracy jest zbadanie narracji mitycznych tetralogii,
glownie opowiesci o trzech najwigkszych opryszkach Huculszczyzny: Hotowaczu, Doboszu i
Dmytryku, z perspektywa antropologiczna w tle.

W pierwszym rozdziale przedstawi¢ zatem kategori¢ mitu i jej funkcje w pismach
Vincenza. W pierwszej kolejnosci omowig pokrodtce platonskie inspiracje mysli autora Pofoniny
oraz zajmg¢ si¢ kategorig prawdy, ktora w kulturach oralnych — a taka przeciez byla kultura
Hucutéw — miata nieco odmienne zabarwienie i znaczenie niz to, ktére znamy powszechnie
dzisiaj. Nastepnie ukaze, iz Vincenz odnajdywal w micie struktury, ktore pozwalaty
cztowiekowi odkrywac gleboki sens jego egzystencji 1 $wiata, w ktérym przyszto mu zy¢.
Ostatni aspekt obecny w pierwszym rozdziale dotyczy tetralogii Na wysokiej potoninie wobec
filologicznej, filozoficzno-antropologicznej oraz publicystycznej koncepcji mitu. Przedstawig
réwniez pokrotce komparatystyczne studium kategorii mitu u Vincenza oraz kolejno u: Mircea
Eliadego, Calude’a Lévi-Straussa oraz Ernsta Cassirera.

W drugim rozdziale zajme¢ si¢ mitem literackim tworzonym przeciwko mitom
propagandy. Wskazg jak wielkie — wedlug Vincenza — jest znaczenie prawdy 1 lgku w spotkaniu
z narracjami ideologicznymi czy totalitarnymi. Omoéwi¢ rowniez dystopijny mit o Syrojidach,
ktory — zdaje si¢ — powstal, aby ukaza¢ cala obtude i1 absurd ideologii totalitarnej. Jednoczesnie
— 1 bedzie to ostatni podrozdziatl tej czgsci — przedstawig, 1z mit ten mozemy czyta¢ nie tylko
w sowieckim kluczu, ale réwniez faszystowskim czy... postmodernistycznym. Vincenz, bedac
przekonanym, iz postep cywilizacji ludzkiej zmierza w niewlasciwym kierunku, tworzy
dystopijna narracje mityczng, aby przestrzec sobie wspodtczesnych (i nie tylko...) przed taka

forma rozwoju spoteczenstw.

Stanistawa Vincenza tematy Zydowskie, wyd. alinea, Wroctaw 2015; tugowska J., Vincenz — mistrz stfowa
mowionego, wyd. alinea, Wroctaw 105.

47 Klemczak S., Szaleristwo préb definiowania mitu, w: Zeszyty Naukowe Uniwersytetu Jagielloriskiego. Studia
Religiologica, tom 38, Krakéw 2005, s. 45-64.
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Trzeci rozdzial zostat pos§wigcony ,mitowi przetworzonemu”. Omawiam w nim
zjawisko historyczno- 1 teortycznoliterackie, jakim jest powies¢ jako ,nowy mit”.
Przedstawiam zadania ,,nowego mitu” oraz bohateréw, ktorzy w nim wystepuja. Tym samym
rozdzial ten jest metodologicznym wprowadzeniem do kolejnej, 1 ostatniej juz, czesci rozprawy,
ktora w catosci poswigcona jest najstynniejszym opryszkom Huculszczyzny: Hotowaczowi,
Doboszowi oraz Dmytrykowi.

W czwartym rozdziale niniejszej pracy omawiam ,historie $wiete” huculskich
watazkow. Rozpoczynam od zaprezentowania mitu o Wielitach, ktory jest swoistego rodzaju
wprowadzeniem w losy opryszkéw. Nastepnie przechodzg¢ do opowiesci o Holowaczu.
Interpretuje¢ ja jako swoistego rodzaju mit katastrofy, ktora dokonata si¢ w jego zyciu i ktora —
ostatecznie — doprowadzita go do przezycia inicjacji, zmieniajacej status ontologiczny
bohatera. W kolejnym kroku omawiam losy Dobosza, w ktorych rdwniez realizuje si¢ rzeczony
mit katastrofy oraz — podobnie jak w przypadku Hotowacza — owe do$wiadczenie zaprowadza
go do przejscia inicjacji. Ze zwyktego chtopca przemienia si¢ Dobosz w przywodceg opryszkow,
ktérych misja — na pierwszy rzut oka — jest wyzwolenie ludu Huculszczyzny spod wiadzy
panow feudalnych. Jak si¢ jednak okazuje, powotanie opryszka si¢gato dalej 1 glebiej, cho¢ nie
zostato ostatecznie przez niego odkryte i1 zrealizowane. Pomimo tego, iz §wiat transcendentny
miat wielki wptyw na zycie Dobosza (to kolejne z omawianych zagadnien), to jednak ten nie
odczytal wlasciwie swojego zadania. Odkryt za to, iz rzeczywisto$¢ nie jest taka, jaka nam si¢
wydaje — co stanowi nast¢pny omawiany przeze mnie aspekt. Ostatnim opryszkiem, ktory
pojawia si¢ na kartach tej rozprawy, jest Dmytryk Wasyluk. To jedyny bohater, w ktérego zyciu
nie realizuje si¢ mit katastrofy. Jednoczesnie rowniez on — podobnie jak pozostali watazkowie
— przechodzi inicjacje, ktora doprowadza go do objecia przywddztwa grupy opryszkowskie;j,
dziatajacej na potoninach. Epicka opowies¢ o Dmytrze staje si¢ rowniez punktem wyjscia do
omoOwienia osobowo$ci dojrzalej, ktéra z powodzeniem przeszla wszystkie procesy
dezintegracji pozytywnej, o ktorej pisat Kazimierz Dabrowski“.

W zakonczeniu zbieram wnioski oraz dokonuje proby podsumowania. Przedstawiam
réwniez perspektywy badawcze, ktore moga stac si¢ inspiracja dla kolejnych pokolen badaczy.

PrzejdZzmy zatem do pierwszego rozdziatu niniejszej pracy...

48 W wielu miejscach niniejszej pracy bede powotywata sie na teorie jednego z najwazniejszych psychiatréw
polskich XX wieku — Kazimierza Dgbrowskiego.
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ROZDZIAL 1

Jak ocalié cudownosé swiata? Mit i jego funkcje w pismach Vincenza

Stanistaw Vincenz w prywatnym notatniku Oufopos odpowiada swojemu przyjacielowi

— ,,panu J.” — uskarzajgcemu si¢ na to, ze pickno $wiata zanikto wsrod przeczu¢ wojennych:

Zdaje mi si¢, ze najwazniejsze wiedzieé, ze jest w Niej (w przyrodzie — przyp. S.1.) pickno
wieczne 1 dazy¢ do tego, by naprawdg stato si¢ i naszym udziatem. Nie wydaje mi si¢, Zeby
nasza cywilizacja tak go ,,pragneta i takneta”. I pewno, ze smutno, gdy odchodzimy od darow
zycia z proznymi rekami. Musimy wiasnie stangé po stronie kosmosu. Czy my tacy, czy owacy.
Pigkno jest i zostaje. I najwigksza pociecha, ze jest i ze zostaje! Pewnie, ze im bedziemy lepsi,
tym wigcej ono nam si¢ odkryje. I bedzie to nawet miarg naszego tak zwanego rozwoju, ten

udzial w Godach Swiata, w Godach zycia“.

Dazenie do udziatu w pigknie wiecznym zdaje si¢ by¢ dla pisarza istotnym zadaniem
naszej cywilizacji. Pragnie on ocali¢ cudowno$¢ $wiata, nawet w ekstremalnie trudnych
warunkach — podczas wojny. Stoi — jak sam méwi — po stronie kosmosu®, ktory jest dostepny
w swym pieknie dla cztowieka w kazdej sytuacji pod warunkiem, iz ten bedzie stawat si¢ coraz
lepszy. Co to znaczy? Dla Vincenza jednym z wazniejszych poj¢¢ byla starogrecka paideia
rozumiana jako wychowanie czy tez kultura®. Cztowiek starozytnej Grecji dazyé miat do
osiggniecia ideatu czlowieczenstwa — zar6wno w aspekcie cielesnym, jak i duchowym. Autor
Na wysokiej potoninie zinternalizowat niejako wskazania Grekow. Szczegdlna wage przykladat
do aspektu duchowego — wnetrza cztowieka, jego wtadz psychicznych, sumienia i moralnosci.
Sprawy te zywo interesowaly pisarza, poswigcat im w swojej tworczosci wiele uwagi, nawet
jesli nie pisat o nich wprost. Nie poszukiwal wiedzy — cho¢ ta stanowita dla niego wielka
warto$§¢ — lecz madros$ci, czyli pewnej formacji duchowej. W jednym ze swoich esejow —
O stowie i mowieniu — ubolewa nad zubozeniem stow, nad tym, iz nie prowadza one

do ksztaltowania ducha:

4 Vincenz S., Outopos. Zapiski z lat 1938 — 1944, wyd. Dolno$laskie, Wroctaw 1993, s. 72 (Dalsze przypisy z tego
tomu lokalizuje w tekscie gtéwnym, uzywajac skrétu: OUT).

50 Kosmos — w znaczeniu starogreckim: harmonia i fad wszech$wiata (w $redniowieczu pojecie to przejeta takze
filozofia chrzescijanska). Por. Tatarkiewicz W., Historia filozofii. Tom 1, wyd. PWN, Warszawa 1970, s. 46-47.
517ob. Werner J., Paideia, wyd. Fundacja Aletheia, Warszawa 2001, s. 1; Vincenz S., Rocznice Gandhiego, w: Z
perspektywy podrozy, wyd. Znak. Krakéw 1980, s. 243 —324. O paidei w twdrczosci Vincenza pisat m.in.
Kowalczyk A. S., Stanistaw Vincenz jako eseista, w: Vincenz i krytycy. Antologia tekstow, wyd. UMCS, Lublin
2003,s. 175 -214.
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Jakzez przedrzec si¢ przez zdawkowo$¢, przez fatsz i przez przeklenstwa do stowa?
Czy mozna by wykaza¢, ze podstawa kryzysu wartosci, o ktorym od dziesigtkow lat tyle si¢

moéwi 1 pisze, jest kryzys mowy, ktérej zabraklto podstaw dla szczeros$ci, i dla tego, [co] Pascal
52

niegdy$ nazwat madroscia serca®.
Vincenz cate zycie poszukiwal zatem madro$ci rozumianej jako wiedza potaczona
z refleksja aksjologiczna i postawa wobec wartosci®®. Nie wystarczaty mu fakty naukowe, bo
wedlug niego nie dajg one odpowiedzi na pytania o kierunek i cel zycia (PSDI, 53). Mozna
zgodzi¢ si¢ z Eugeniuszem Czaplejewiczem, ktory wprost nazywa Vincenza nie tylko

naukowcem, ale przede wszystkim ,,poszukiwaczem madrosci”:

Na pytanie: kim byt wlasciwie Vincenz — pisarzem czy cziowiekiem nauki (badaczem,
naukowcem) — nie mozna udzieli¢ prostej odpowiedzi, sprawa jest bowiem wysoce ztozona.
Pisal — i w swej tworczosci postugiwat si¢ artyzmem, wigcej: byl artysta duzej miary (moze
nawet najwiekszej), ale nie wymyslat fabuly, nie uprawiat beletrystyki, nie lubit fikcji i tzw.
literatury fikcjonalnej — przynajmniej w swoim pisarstwie. Raczej badat 1 opisywat, dazyt do
wiedzy, do poznania. (...) Ale nie byly to lektury dla lektur, wiedza dla wiedzy, poznanie dla

poznania. (...) Czytajac, szukal czego$ wigcej: madrosci®®.

Dazenie do madrosci® bylo wiec charakterystyczng cecha Stanistawa Vincenza, ktory
zdawal sobie sprawg z tego, ze ta kryje si¢ nie w dyskursie wspdlczesnej mu nauki, lecz
w opowiesciach 1 mitach utrwalonych w dawnych kulturach lub po prostu w kulturze ludowe;.
Wilasnie mity s3 zdaniem pisarza skarbcami madro$ci, to one uczg dostrzega¢ cudownos¢
istnienia 1 jego prawde. Probujac zrozumie¢ to, co autor Na wysokiej poloninie ma do
powiedzenia na temat cztowieka i jego miejsca w $wiecie, musimy zatem najpierw przyjrzec¢
si¢ ramie modalnej jego pisarskiego dyskursu i odpowiedzie¢ na zasadnicze pytanie: jak

Vincenz rozumie mit i jego funkcje?

52 Vincenz S., Po stronie dialogu 1, wyd. PIW, Warszawa 1983, s. 45 (Dalsze przypisy z tego tomu lokalizuje w
tekscie gtéwnym, uzywajgc skrétu: PSD1 wraz z numerem strony.).

53 Chmielecka E., Informacja, wiedza, mgdrosé. Co spofeczeristwo wiedzy ceni¢ powinno?, w: ,,Nauka i
Szkolnictwo Wyzsze”, nr 1/23/2004, s. 7-18.

54 Czaplejewicz E., Stanistaw Vincenz, czyli kontynuacja , Dialogéw” Platona, w: ,Przeglad Humanistyczny”, 1981,
nr6,s.79.

550 madrosciowym charakterze pism Vincenza pisat rowniez Piotr NowaczyAski. Zob. Mgdrosé Vincenza, wyd.
KUL, Lublin 2003.
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1. W kregu platonskich inspiracji

Dla czytelnikow Na wysokiej potoninie od poczatku bylo jasne, ze dzielo Vincenza —
w szczegolnosci jego pierwszy tom: Prawda starowieku — sklada si¢ z wielu mitycznych czy
potmitycznych opowiesci. Jasne byto tez to, ze jako znawca starozytnej Grecji, ptynnie
postugujacy si¢ greka oraz tacing, pisarz doskonale znat catg mitologi¢ grecka oraz rolg, jaka
odgrywata ona w spoteczenstwie starozytnej Grecji. Wszystko to nie moglo zatem nie
prowokowac pytania o to, czy tworzac swoj wlasny mit Huculszczyzny Vincenz pragnat na
wzor dawnych Grekéw obarczy¢ go zadaniami filozofii i — postugujac si¢ fabutami — wyjasnic
wspotczesnemu cztowiekowi to, jak funkcjonuje §wiat 1 jaka jest jego rola w historii dziejow?
— Czy da si¢ jednak wyczerpujaco i jednoznacznie odpowiedzie¢ na tak postawione pytanie?
I czy w ogoble jednoznaczna odpowiedz jest w tym wypadku potrzebna? Poprzestanmy na tym
etapie rozwazan na konstatacji, ze horyzonty i glgbia spojrzenia Vincenza na histori¢ ludzkos$ci
1 na rzeczywisto$¢ zdecydowanie wykraczaja poza ramy naukowego dyskursu. Mit nie byt dla
niego niedoskonatym prototypem filozofii. Byl czym$ wigcej niz nauka — tak jak ja dzi$

rozumiemy.

Aleksander Madyda w jednym ze swych artykulow Bdg — czlowiek — kosmos.
O poglgdach filozoficzno — religijnych Vincenza® wskazuje, iz mit jest wedlug Vincenza forma
poznania, ale poznania specyficznego, innego niz naukowe®’. Zwraca na to uwage rowniez
Eugeniusz Czaplejewicz w swoim artykule Stanistaw Vincenz, czyli kontynuacja ,, Dialogow”

Platona®®

. Wedlug badaczy pisarz niejako nieustannie trwal w dialogu — nie tylko
z wczesniejszymi twoércami, ale réwniez z krajobrazem. To pozwalalo mu poznawad
rzeczywistos¢, ktora nie jawita si¢ juz jako suma biologiczno-chemicznych mechanizmow, ale
jako co$ znacznie glebszego. ,,Za punkt wyjscia Vincenzowskiej refleksji o $wiecie i cztowieku
mozna przyjaé poglad Platona o materialno-duchowej naturze ciat niebieskich™®® — pisze
Aleksander Madyda. Zdaniem badacza epistemologia zaproponowana przez filozofa byta

szczegblnie istotnym punktem odniesienia dla pisarza. Sam Vincenz w liScie do Mariana

Haleniaka podkresla, iz w swojej tworczo$ci wzorowat si¢ na Platonie:

56 Madyda A., Bég — cztowiek — kosmos. O poglgdach filozoficzno-religijnych Vincenza, w: Studia o Stanistawie
Vincenzie, wyd. KUL, Lublin — Rzym 1994, s. 7 — 25.

57 Madyda A., Bog — cztowiek — kosmos..., s. 12.

58 Czaplejewicz E., Stanistaw Vincenz, czyli kontynuacja..., s. 79 — 86.

%9 Madyda A., tamze, s. 9.
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To zagadnienie juz nie regionalne, tylko pytanie, co nasz kraj, wzglednie jego postacie
duchowe, moga da¢ §wiatu. Pamigtasz moze takie mity jak «Syrojidy», «Rachmanna kraina»?
Otéz o to chodzi. Idac $ladami Platona, ale nie nasladujac go, chcialem postawe

i $wiatopoglad wyrazi¢ za pomoca tych naszych rodzimych mitow®°.

Vincenz — podobnie jak Platon — ubrat w fabuty swoje przekonania filozoficzno-religijne. Byt
bowiem przekonany, ze to narracje pelne zycia i barw sg w stanie gleboko oddzialywaé na
cztowieka. Odwotujac si¢ do jego wiadz nie tylko rozumowych, ale rowniez w pewien sposob
emocjonalnych, pragnie nakre$li¢ przed oczami uwaznego czytelnika caly pejzaz swoich
pogladéw na czlowieka i $wiat. Zdaje sig, iz jego tworczos$¢ porusza zagadnienia, ktore byty

obecne w dialogach Platona okresu §redniego:

Dialogi $redniego okresu s3: a) konstrukcyjne,tj. budujg wlasne pozytywne teorie, ktore
facza sie z soba w system, b) zawieraja dualistyczne sformutowania nauki o ideach, ktére
uwazano za typowo Platonskie, ¢) sa najbogatsze artystycznie i majg najwigcej polotu
poetyckiego, d) nosza wybitne cechy mistycznego orfizmu i odbijajg przez to od pewnej

trzezwosci wezesnych i poznych dialogow®?.

Vincenz w tetralogii buduje bowiem §wiat, w ktorym rzeczywisto$§¢ widzialna przesycona jest
niejako rzeczywistoécig transcendentng®?. Niczym Platon w swoich dialogach, pisarz dat wyraz
w Poloninie swoim pogladom, ktore na kartach ksigzki uktadaja si¢ w pewien calo$ciowy
system filozoficzno-religijny®?. Jego przekonania rozsiane s3 w licznych esejach, w dziele zycia

— Na wysokiej poloninie — nabierajg literackiego, a czasem nawet poetyckiego wymiaru. ,,.Dla

%0 Stowa wyjete z listu Stanistawa Vincenza do Mariana Haleniaka, Grenoble, 14 marca 1954 roku. Cyt. za:
Vincenz S., Na wysokiej potfoninie, Pasmo 3. Barwinkowy wianek, wyd. PAX, Warszawa 1983, s. 551 (Dalsze
przypisy z tego tomu lokalizuje w tekscie gtdwnym, uzywajac skrétu: BW wraz z numerem strony.).

61 Tatarkiewicz W., Historia filozofii, tom 1, wyd. PWN, Warszawa 1970, s. 73.

62 Chodzi o transcendencje rozumiang po Platorisku jako rzeczywisto$é, przekraczajacy skoriczony $wiat. Filozof
uznat rzeczywistos$¢ duchowsg i intelektualng za wyzszg niz Swiat natury. Por. Lewandowski A., Idealizm platoriski
jako pierwszy system filozoficzny w dziejach, dostep on-line: https://kc-cieszyn.pl/wyklad-ii-idealizm-platonski-
jako-pierwszy-system-filozoficzny-w-dziejach/ [19.04.2024].

83 Syn pisarza — Andrzej Vincenz — w postowiu do drugiego tomu esejéw Po stronie dialogu, zapisuje takie oto
stowa: , Nie ulega watpliwosci, ze za swe gtdwne dzieto, ktéremu tez najwiecej troski poswiecit, uwazat
Stanistaw Vincenz Na wysokiej potoninie. Mozna by nawet mie¢ wrazenie, ze eseje i szkice sg tylko tego
ostatniego ubocznym produktem. Lecz o ile w Na wysokiej potoninie filozofia (czy tez jesli kto woli —
historiozofia) Stanistawa Vincenza wypowiada sie przewaznie w sposéb posredni przez usta tej czy innej postaci,
to w esejach mdéwi on wprost od siebie, co nie oznacza bynajmniej — jak zauwazyt juz przed laty jeden z uczniow
i przyjaciot — ze wktada cos topatg do gtowy, ze udziela odpowiedzi na wszystkie pytania. Raczej przeciwnie — co
najwyzej pozwala odgadywac.” Zob. Vincenz A., Posfowie wydawcy, w: Po stronie dialogu 2, wyd. PIW, Warszawa
1983, s. 262 (Dalsze przypisy z tego tomu lokalizuje w tekscie gtéwnym, uzywajac skrétu: PSD2 wraz z numerem
strony).
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chrzescijan poetyckie spojrzenie na $wiat jest obowigzkiem — nakazano nam malowaé wszystko
odcieniami wiary, widzie¢ Boskie znaczenie w kazdym zdarzeniu i sktonno$¢ nadludzka”
(OUT, 34) — zapisuje w swoim prywatnym notatniku. Mit na kartach tetralogii staje si¢
narzedziem do widzenia tego, co boskie w $wiecie. Pierwszy tom otwiera niezwykle wymowny

cytat z Praw Platona, ktory zdaje si¢ thumaczy¢ w pewien sposob zamyst tworcy. Postuchajmy

go:

Czy starozytne podania mogg zawiera¢ dla nas jaka$ prawdg? Ktore? Oto, ze w kataklizmach
nieraz juz nastgpita zagtada rodu ludzkiego, tak ze pozostaty tylko nieznaczne jego szczatki...
Rozwazmy zatem jeden z wypadkéw, ktory powstat po kataklizmie... Otoz, ze ci, ktorzy
unikneli zaglady, byli to nie wigcej niz jacys gorscy ludzie, pasterze gdzie§ po szczytach.
Ocalaty malutkie iskry zycia, resztki rodzaju ludzkiego. Naprzdéd samotnos¢ usposobita ich
przyjaznie, zyczliwie, lubili si¢ wzajemnie. Nie bylo wérdd nich ani biedakéw, ani kiétni
wyniktej z biedy. Nie znajac ztota ani srebra nigdy nie stali si¢ bogaczami. A w spoleczenstwie,
w ktérym ani bogactwo, ani ubodstwo nie zamieszka, najlacniej jeszcze mozna znalezé
obyczajno$¢ najrzetelniejszg. Zatem co w podaniach styszeli, ze to pickne, a tamto brzydkie, to
w prostoduszno$ci swej uwazali za najbardziej prawdziwe 1 temu wierzyli, a uwazajac za

prawde, co si¢ opowiada o bogach i ludziach, zyli podiug tego®.

Chcac ukazaé¢ czytelnikowi ,,0byczajno$¢ najrzetelniejsza” tworzy Vincenz narracj¢
o charakterze w pewien sposob parenetycznym®. Byl bowiem przekonany, iz cztowiekowi
nalezy ukazywac pozytywne wzorce, do osiggni¢cia ktorych ten moglby dazy¢. Cata tetralogia
utkana jest zatem z takich postaw bohaterdéw, ktore inspiruja do zglgbiania sensu dziejow
1 wlasnego losu. Na pozér zwyczajne przygody poloninskich opryszkow niosg przestania
moralne i etyczne — wskazuje Wlodzimierz Prochnicki®®. W réznych miejscach mozna spotkaé
si¢ z wypowiedziami mieszkancdéw potonin, ktoére majg charakter sentencji, np.: ,,Wejs¢ 1 wyjs$¢
— oto skrot losu cztowieczego” (PS, 48), ,,Teraz taki czas idzie, ze im kto cichszy, tym

mocniejszy u Boga” (PS, 68), ,Bez rozumu $wiat tatwiej sie kreci”®’. Stanistaw Vincenz

54 Vincenz S., Na wysokiej potoninie, Pasmo 1. Prawda starowieku. Obrazy, dumy i gawedy z Wierchowiny
Huculskiej, wyd. Pogranicze, Sejny 2002, s. 5 (Dalsze przypisy z tego tomu lokalizuje w tekscie gtéwnym,
uzywajac skrétu: PS wraz z numerem strony.).

50 tym, iz dzieje opryszkéw s3 to warianty ,,opowiesci-wzoru” pisze Krystyna Jakowska. Zob. Jakowska K., Cykle
podan o opryszkach w ,,Prawdzie starowieku”, w: Stanistaw Vincenz. Humanista XX wieku, red. Otdakowska —
Kuflowa M., wyd. TN KUL, Lublin 2002, s. 171 — 185.

56 Préchnicki W., Dialog i mit. Klucze do Vincenza, w: Zatrudnienie: literat. Materiaty, studia i szkice o Stanistawie
Vincenzie, red. Choroszy J.A, wyd. alinea, Wroctaw 2015, s. 127.

7 Vincenz S., Na wysokiej potoninie, Pasmo 2. Nowe czasy, ks. 2, Listy z nieba, wyd. PAX, Warszawa 1982, s. 94
(Dalsze przypisy z tego tomu lokalizuje w tekscie gtéwnym, uzywajac skréotu: LzN).
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na naszych oczach stworzyl mozaike opowiesci mitycznych i1 potmitycznych, ktéore —

wzorowane na dialogach Platona — niosty wazne przestanie §wiatu.

Marcin Klik w swoim studium na temat mitu obecnego we wspdiczesnym
literaturoznawstwie francuskim stwierdza, iz Platon jako pierwszy rozrdznit dwa sposoby
poznania, opisujac je stowami logos oraz mythos®®. Pierwsze zwigzane jest z racjonalnym
mys$leniem, dzigki ktéremu mozna pozna¢ prawde obiektywna, drugie za$ odnosito si¢ do
subiektywnych wyobrazen, umozliwiajacych wyjasnienie tych aspektow rzeczywistosci, ktore
wymykaja sie twardym regutom rozumu i logiki®. Literatura pozwala w pewien sposob
poznawac¢ $wiat, poznanie to jednak nie jest naukowe w dzisiejszym rozumieniu tego stowa.
Dzieto literackie zatem mozemy usytuowaé w przestrzeni mythos, czynigc go niejako
~ewokatorem” mitu. Badacze mitokrytki zglebiajacy zwiazki literatury 1 mitu przyjmuja rézne
perspektywy w opisie owej relacji. Zreferowat je Cezary Zalewski w swoim waznym artykule,
positkujac si¢ klasyfikacja zaproponowang przez Johna Vickery’ego, ktory wyszczeg6lnit
cztery glowne strategie: genetyczng, materiatowa, formalng oraz psychologiczng. Pierwsza
z nich zaktada dwie opcje: mit jako co$ pierwotnego wobec literatury lub rownolegle istnienie
obu. Druga zwigzana jest z tre$cig dziela oraz probg wskazania, w jaki sposéb 1 w jakim celu
literatura siggne¢ta po tworzywo mityczne. Trzecia to ta, w ktorej badacze stwierdzajg, iz mit
czy — szerzej — mitologia stanowi dla pisarzy matryce czy niewidoczng strukture, jednak dzieki
istniejacym sygnatom tekstowym uwazny czytelnik jest w stanie ja rozpozna¢. Czwarta $cisle
wiaze si¢ z antropologia. Ta strategia — referuje Zalewski — zatraca roznice migdzy literatura
a mitem, czynigc z kazdego dzieta literackiego opowie$¢ mityczng, w ktorg ludzie mogliby
wierzy¢. ,,Literatura jest tu zatem «nowym mitem» wyrazajacym sytuacje egzystencjalng

9571

czlowieka”’* — konstatuje badacz.

W ktorym miejscu powyzszej klasyfikacji mozna umiesci¢ Vincenza? Wydaje sig,

1Z pisarz tworzy swoistego rodzaju ,,nowy mit”, nie chodzi mu jednak o to, aby ludzie wen

%8 Klik M., Teorie mitu. Wspdtczesne literaturoznawstwo francuskie (1969-2010), wyd. UW, Warszawa 2016, s.11.
89 Klik M., tamze, s. 12.

70 7alewski C., Mit a powies¢. Prezentacja stanowisk teoretycznych, w: ,,Pamietnik Literacki”, 2006, nr 3, s. 55-75.
Podobne zagadnienia poruszajg m.in.: Kuzma E., Kategoria mitu w badaniach literackich, w: ,,Pamietnik
Literacki”, 1986, nr 77/4, s. 55-73; Holloway J., Pojecie mitu w literaturze, w: ,,Pamietnik literacki”, 1969, nr 60/2,
s. 265-282; Niznik J., Mit jako kategoria metodologiczna, w: ,Kultura i Spoteczenstwo”, 1978, nr 3, s. 163-174;
Poradecki J., Mit w literaturze: problemy, perspektywy, trudnosci, w: ,,Prace Polonistyczne”, 1977, nr 3, s. 133-
139; Kalniuk T., Mit w kulturze i literaturze — perspektywa antropologiczna, w: ,Polonistyka”, nr 3, 2011, s. 22-
25.

7% 7alewski C., tamze, s. 56.
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uwierzyli w taki sposob, w jaki czynili to starozytni Grecy. Chodzi pisarzowi raczej o to, zeby
przyjeli wspotczesng mityczng opowies¢ — jak powiedzieliSmy — jako swego rodzaju wzor do

dzialania i swego bycia w §wiecie.

2. Kategoria prawdy

Cykl Na wysokiej poloninie otwiera tom zatytulowany Prawda starowieku. Trudno
zatem nie przyznaé, ze w ten sposob pisarz na nowo kaze nam zastanowi¢ si¢ nad kategorig
prawdy. Kreujgc starowieczny $wiat potonin, odwotuje si¢ do niej niejednokrotnie. Tworzac
pierwsza cze$¢ dzieta zycia, podzielit je na trzy ksiegi: pierwsza jest zbiorem i opisem
najwazniejszych tradycji huculskich, druga opowiada historie opryszkow wzorowane m.in. na
mitach heroicznych, trzecia za$ — ostatnia — traktuje o ,,koncu dawnosci”, dajac sygnat, iz na
potoniny nadchodza zmiany. Zanim jednak nadejda nowe czasy, narrator wnikliwie przybliza
nam dzieje starowiecznych watazkow, ktérzy bronia potoniny przed najazdem panow
feudalnych. Ksigge pierwsza tomu zamyka wymowny passus, nawigzujacy w pewien sposob
do  wprowadzajacego w  calo§¢  dzieta, cytowanego  wczesniej fragmentu

z Praw Platona. Oddajmy glos narratorowi:

I ten wieszczun i inni — thumaczyt Foka — dali nam zrozumienie, ze nie kto inny, a wlasnie
$wigci postancy, robotnicy Bozy, gazdowie tak tagodni jak gwiazdy co nam $wiecg, Swiat
urzadzaja, porzadkuja, i ucza, tad i kras¢ tworza. Nie moce gwaltowne, cho¢by nie wiem jak
potezne. A dziecigtka Boze tance wiodg rados$nie i §wiat nimi weselg, serca mu dodajg. Dawniej,
bardzo dawno — tak przekazuja starzy — ktaniali si¢ ludzie gromom, padali plackiem na twarz
przed piorunem, za Boga go mieli. Ale ci §wiatlem z niebios o$wieceni, ojcowie nasi, nauczyli
nas z dawien dawna, ze nie przemocy poktoni¢ si¢ nalezy. Tak to, przyjacielu moj, od
swiadomego czlowieka, piesniarza, od $piewakow Bozych mamy to przekazanie, zeby raczej
piorunom da¢ si¢ roztrzaska¢ niz przemocy ciemnej si¢ poktoni¢. To jest prawo nasze

wierchowinskie, prawda starowieku (PS, 139).

Jak mozemy zatem rozumie¢ kategori¢ prawdy, obecng na kartach dzieta? Przede wszystkim
nalezy przypomnie¢, iz Huculi byli spotecznoscia archaiczna, a co za tym idzie — rowniez

oralng. Na ogét — z pewnym wyjatkami, jak cho¢by Foka Szumejowy’? — nie znali pisma,

72 Do uczonego cztowieka zachodzit mtody Foka. Korcito go wielce zrozumieé, co piszg pozdtkte ksigzki, co
powiadajg o Didu, o Stoneczku $wietym, a moze i o Rachmanach. Patrzat na ksigzki ze czcig. Bat sie niemal je
dotkngé. Zatem uczony stabowina zaczat uczy¢ Foke pisma” (PS, 81).
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najwazniejsze informacje przekazywali sobie droga ustng. Zreszta sam Vincenz, wedlug
licznych $wiadectw’, ksigzki swej nie pisat, lecz dyktowal Zonie Irenie, ktora skrzetnie
i doktadnie wszystko notowata. Kultury oralne w catkowicie odmienny sposob rozumiaty, czym

jest prawda. Dla nich samo stlowo byto zdarzeniem:

Bez pisma stowa jako takie nie majg widzialnej postaci, chociaz mozemy zobaczy¢ przedmioty,
ktore one oznaczg. Stowa sa dzwigkami. Mozna je przywota¢ — ,,przypomniec¢” (recall). Nie
mozna ich jednak nigdzie ,,szukac¢”. Nie majg ani siedliska (focus), ani $ladu (ta wizualna

metafora wskazuje na uzaleznienie od pisma), ani nawet trajektorii. Sa zdarzeniami’®.

Fakt, iz stowo bylo dla cztlowieka archaicznego zdarzeniem (chcialoby si¢ powiedzie¢ ,.tylko i
az”’) niesie ze sobg liczne, niezwykle istotne implikacje. Po pierwsze miato to gieboki wptyw
na procesy mys$lowe, w ktorych nie istniat jeszcze podziat na ,,przedmiot” i1 ,,podmiot”.
Czlowiek kultury pierwotnej czut si¢ totalng jednosciag — obcy byt mu rozdziat rozumu od
emocji, ciata od ducha. Eleazar Mieletinski wymienia cechy charakterystyczne umystowosci
oralnej, sa to: ,,brak $wiadomos$ci dystansu «ja» 1 §wiata, nieprecyzyjne rozgraniczanie
podmiotu i przedmiotu, sytuacyjny charakter wiedzy, wyniesienie emocji do roli nadrzednej,
rozwoj poje¢ abstrakcyjnych, czy pierwotno$é zdarzenia wzgledem struktur narracyjnych”’>.
Prawda zatem réwniez pojmowana jest odmiennie niz mamy w zwyczaju czynic to dzisiaj.
W kulturze archaicznej bowiem — jak wskazuje Eliade — istnieje $cisty 1 bardzo wyrazny podziat
na ,historie prawdziwe” oraz ,historie falszywe”76. Pierwsze w duzej mierze opowiadaja
o poczatkach §wiata, o bogach 1 herosach, ktorzy wowczas zyli i ktorzy pozostawili potomnym
wzory postepowania i funkcjonowania w §wiecie. Mity kosmogoniczne $cisle zwigzane sg ze
sfera sacrum, ludzie opowiadajac je, moga niejako doswiadczal rzeczywistosci
prawdziw e ], ktora objawia im si¢ poprzez deklamowanie §wigtych tekstow potaczone

7

czestokro¢ z okre§lonymi rytuatami’’. ,Krotko méwiac — pisze Eliade — w historiach

«prawdziwych» mamy do czynienia z sacrum i czym$ nadnaturalnym; w «fatszywych» —

73 Wspominat o tym syn pisarza — Andrzej Vincenz w Posfowiu wydawcy w Dialogach z Sowietami. Informacje na
ten temat mozna réwniez znalez¢ w Uwagach wydawcy w tomie PSD2, s. 91. Mirostawa Otdakowska — Kuflowa
w monografii Stanistaw Vincenz wobec dziedzictwa kultury powotuje sie na Swiadectwa cztonkéw rodziny:
,Czytanie to wspominajg cérka i syn pisarza, lekture fragmentéw Na wysokiej potoninie w gronie rodziny,
przyjaciot lub gosci wielokrotnie opisuje zona twércy”. Dalej cytuje stowa zony pisarza zanotowane w pisSmie
Regiony w tekscie Rozmowy ze Stanistawem Vincenzem: ,Siedzimy przy stole, St. na kanapce, ja na Jedrka
miejscu. St. odczytuje Mandata i spiewa na gtos Spiewanki”. Cyt. za: Otdakowska — Kuflowa M., tamze, s. 95.

74 0Ong W. J., Oralnosé¢ i pismiennosé. Stowo poddane technologii, wyd. KUL, Lublin 1992, s. 55.

7> Mieletinski E., Poetyka mitu, przet. Dancygier J., wyd. PIW, Warszawa 1981, s. 203 — 208.

76 Eliade M., Aspekty mitu, wyd. KR, Warszawa 1998, s. 14.

77 Eliade M., tamze, s. 15.
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przeciwnie — z treciami $wieckimi”’®. Dodajmy za rumunskim religioznawca, iz owe ,,historie
prawdziwe” mozna bylo opowiada¢ jedynie w wyjatkowych okolicznos$ciach, podczas tzw.
,»czasu $wietego”, ktory diametralnie roznit si¢ od czasu codziennych czynnos$ci. Byt nim np.
okres inicjacji plemiennych, podczas ktorych poszczegdlni czlonkowie plemienia zyskiwali

zupetnie inny status ontologiczny:

Rozréznienie dokonane przez tubylcoéw migdzy ,historiami prawdziwymi” i ,historiami
falszywymi” jest znaczace. Oba rodzaje opowieSci przedstawiajg ,historie”, to znaczy
relacjonuja seri¢ wydarzen, ktore miaty miejsce w odleglej i legendarnej przesztosci. Chociaz
bohaterami mitow sa przewaznie Bogowie i Istoty Nadnaturalne, za$ basni herosi i niezwykle
zwierzeta, to jednak obie kategorie taczy jedna cecha wspdlna: nie odnosza si¢ do $wiata
codziennego. Mimo to tubylcy mieli §wiadomos¢ tego, ze chodzi tu o dwa diametralnie r6zne
rodzaje opowiesci. Wszystko bowiem, co opisane jest w mitach, dotyczy ludzi bezposrednio,
podczas gdy legendy i basnie odnosza si¢ do wydarzen, ktére, jesli nawet przeksztatcity Swiat

(...), nie zmienity kondycji ludzkiej jako takiej’®.

Wydaje sie, iz Vincenzowi réwniez chodzilo o przemiang kondycji ludzkiej. Postugujac sie
narracjami mitycznymi czy polmitycznymi, stworzyt mozaike kulturowg o okreslonej
moralnosci 1 konkretnej etyce. Bronistaw Malinowski, analizujac kulture melanezyjska pisze
o silnym zwigzku mitu i tradycji obecnych wsrod tamtejszej spotecznosci: ,,Istnieje silna wigz
migdzy stowem, mitem i Swieta przypowiescig plemienng z jednej strony, a aktami rytualnymi,
uczynkami moralnymi, organizacja spoteczng i nawet dziataniami praktycznymi cztonkow
plemienia — z drugiej”®®. Autor Na wysokiej poloninie opowiada wspolczesnemu sobie
czytelnikowi mit, ktory niesie gieboka prawde o ludzkiej kondycji i egzystencji. Zdaje si¢
jednak mowi¢, iz czas Swigty trwa niejako ,tu i teraz”, gdyz Bog w swej bezgranicznej mitosci
jest obecny przy swoich dzieciach nieustannie. Mityczne czasy starowieku w ustach
huculskiego narratora stajg si¢ na naszych oczach ,historig §wieta” w takim wymiarze,
w jakim stanowity ja dla pierwotnej kultury Huculow. W ten oto sposob snuta opowies¢ staje
si¢ prawda, jednak — jak powiedzieliSmy — odmiennie rozumiang niz zwykli§my to czyni¢ jako
dzieci ,,racjonalnej kultury rozwijajacej si¢ w postepie oswiecenia”®. Dla nas prawda jest

przede wszystkim to, co obliczone, przemyslane i spisane, dla ludow kultur archaicznych stowo

78 Eliade M., tamze, s 14.

72 Eliade M., tamze, s. 16.

80 Malinowski B., Dziefa, t. 7, Mit, magia, religia, wyd. PWN, Warszawa 1990, s. 298.

81 Rolka M., Mit i oralnos¢ w swietle diagnoz kryzysu kultury nowoczesnej, w: ,Internetowy Magazyn Filozoficzny
Hybris”, wyd. Uniwersytet todzki, 2016, nr 34 (3), s. 121.
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mowione miato o wiele wigkszg moc. Pismo wowczas nie istniato, cho¢ 1 oni przeczuwali jego

nadej$cie:

,»Kto mnie dopedzi, jakim prawem? Kicham na pismo!” ,,Czyz ty $lepy czy ghuichy? — mowit
Tanasij. — Prawo jest takie i nowa prawda taka: co na pi$mie to prawdziwe, a na co pisma nie
ma to tgarstwo i oszustwo. Za kilka lat wypala wam karby na uszach, ponumeruja gorzej niz
$winie na jarmarku. Ledwo z chaty nos pokazesz, a tam juz stoi tapiduch cesarski i wrzeszczy:
«Cos$ ty za jeden? pismo pokaz!» - Potem i do chaty wtargnie: «Kto$ ty? jakim prawem tu
siedzisz?» - Ty do niego po ludzku: «Starym prawem, ja Andrijkowy syn, z rodu Ptytkow, gazda
tej chaty.» - A on charknie na ciebie: «Jaki tam gazda, gdéwno nie gazda, na Smiecie stare prawo.

Na pismie dowod pokaz, a nie — to marsz z chaty!»” (LzN, 552).

Dopiero to, co zapisane, ,,zakarbowane” ma znaczenie. Nic, co przechodzi drogg z ust do ust,
nie moze by¢ prawda. Zdaje si¢, iz wspolczesny czlowiek stat si¢ niejako niewolnikiem pisma.

Huculi doskonale wiedzieli, ze ,,stowa trzeba strzec, aby nie zmacito §wiata”%2,

Stowo, ktére jest zdarzeniem, niesie rowniez ze sobg implikacje zwigzane
z zaangazowaniem emocji, bedacych spontaniczng reakcja na réznorodne doswiadczenia.
Stuchajac opowiesci mitycznych, czlowiek kultury archaicznej glgboko je przezywal, wiedziat
takze doskonale, jak odrozni¢ historie falszywe od prawdziwych. ,,Istotne jest, ze «prymitywni»
zawsze odczuwaja (podkr. — S.I.) r6znicge migdzy mitami («historiami prawdziwymi»),

a basniami czy legendami («historiami fatszywymix»)”8

— pisze Eliade. Rola emocji 1 czucia
W poznaniu rzeczywistosci zdaje si¢ niezwykle istotna réwniez na kartach tetralogii —
szczegOlnie w jej pierwszym tomie: Prawdzie starowieku. To tutaj bohaterowie ,,przeczuwaja

tajemnice $wiata”%

. Wyczu¢ tu mozemy nie tylko zamitowanie do starozytnych mitologii, ale
rowniez do ducha romantyzmu, do ktorego Vincenz odwolywat si¢ w swoich licznych
esejach®®. Powrodt do $wiata sprzed o$wieceniowych haset o prymacie rozumu, kiedy to Kant

oglaszat wyjscie cztowieka z niepetnoletniosci: ,,Oswieceniem nazywamy wyjscie czlowieka

82 Vincenz S., Na wysokiej potoninie, Pasmo 3. Barwinkowy wianek, wyd. PAX, Warszawa 1983, s. 221 (Dalsze
przypisy z tego tomu lokalizuje w tekscie gtdwnym, uzywajgc skrétu: BW wraz z numerem strony.).

83 Eliade M., Aspekty..., s. 16.

84 Tak jak w dziecku dopatrzeé sie mozna czego$, co sie nie ziéci, lecz wskazuje ponad cztowieka ku Krélestwu
Niebios, tak pasterz dojrzat w jagnieciu cos, co zisci sie lub nie, lecz co napina uwage stuchacza szeptéw i towcy
zagadek” (PS, 31).

8 Por. Vincenz S., Adam Mickiewicz, poeta i cztowiek, s. 111 — 122, Mickiewicz i Zydzi, s. 123 — 129 (PSD1).
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"8 zdaje sie by¢ dla Vincenza niezwykle

z niepelnoletniosci, w ktorg popadt z wlasnej winy
istotny. Dostrzegl on bowiem, iz cztowiek zagubit co$, co dla jego egzystencji jest bardzo
wazne: glebokie poczucie sensu dziejow i jego wilasnej, osobistej historii. Autor Na wysokiej
potoninie widzial, iz wiek XVIII wyziera niemal z kazdego zakatka ludzkiego do§wiadczenia.

Podobng rzecz stwierdza Jean Starobinski:

(...) Wiek XVIII wyziera zza wszystkich naszych dzisiejszych przedsigwzieé¢, zza wszystkich
naszych problemow. Studiujemy histori¢ — wtedy to wlasnie uksztattowalo sig, a przynajmniej
zapanowalo nowoczesne pojecie historii. Rozmyslamy o sztuce — wtedy rozwinela sig
samodzielna mysl estetyczna. I cho¢ ten wiek nie przyniost zadnej decydujacej rewolucji

w sztuce, to przeciez byt gotow do wszelkiego rodzaju do$§wiadczen, wykroczen i konfliktow®’.

Ogloszenie prymatu rozumu, swoistego rodzaju odcigcie si¢ od ducha chrzescijanskiej prawdy
o cztowieku, ktory jest stworzeniem wszechmocnego Boga, ewolucyjna teoria dziejow —
wszystko to sklada si¢ na wizerunek epoki, bedacej niejako preludium takze do naszych
dziejow. Mozna rzec, iz spoteczenstwa wspolczesne Vincenzowi, a takze nam, sa potomkami
o$wiecenia. ,,Wygnali§my z serc Boga — pisal Mickiewicz - wezmiem dobra po nim, / Gada¢ o
nim 1 pisa¢ do niego zabronim; / Mamy nan sto gab brzmiacych i pidr ostrych krocie, / A ten

2788 Wszystkie duchowe aspekty istoty ludzkiej oraz jej

zbrodniarz emigrant mysli o powrocie
dos$wiadczenia wymykajace si¢ mozliwosciom dokladnych obliczen ,szkietka i oka” —
zdyskredytowano. Vincenz 1 jego epoka przekonali si¢ nader dobitnie, czym konczy si¢
skazanie Boga na wieczng emigracj¢. Rozczlonkowanie cztowieka na rézne czesci, podziat
rzeczywistosci na to, co przyrodzone i nadprzyrodzone, przyniosty negatywne skutki §wiatu.
Autor Prawdy starowieku wotat niejako o ponowne zjednoczenie wewngtrzne czltowieka.
Stawial nie tylko na rozum, ale rowniez na do§wiadczenie emocjonalne i duchowe. Te dwa
ostatnie aspekty nie majg by¢ zdyskredytowane, a wlagczone w gteboki namyst intelektualny.
Zdaje si¢ zatem, iz Prawda starowieku jawi¢ si¢ nam zaczyna jako opowies$¢ prawdziwa, ktora

mamy zglebia¢ nie tylko rozumem, ale rowniez emocjami i duchem. Dopiero w ten sposob

objawi¢ nam moze swoja glebie 1 przestanie.

86 Kant I., Co to jest oswiecenie?, przet. Landman A., w: KroAski T., Kant, Wiedza Powszechna, Warszawa 1966, s.
164.

87 Starobinski J., Wynalezienie wolnosci 1700-1789, wyd. stowo/obraz terytoria, Gdarisk 2006, s. 8.

8 Mickiewicz A., Filozof i B6g emigrant, w: Zdania i uwagi z dziet Jakuba Bema, Aniota Slezaka (Angelus
Silesius) i Se-Martena, w: Mickiewicz A., Dzieta, t. 1, ,Czytelnik”, Warszawa 1955, s. 386.
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3. Mit czyli sens

Wykorzeniony z pierwotnego mitu, wydarty z duchowo-materialnego matecznika
1 zniewolony przymusem produkcji i konsumpcji cztowiek zaczal, zdaniem pisarza, postrzegac
swiat jako miejsce pozbawione glebi i sensu. Jak pisze badacz, wspotczesnos¢ to dla autora
Prawdy starowieku miejsce, ,,gdzie w wyniku tendencji antyreligijnych (...) do$wiadcza
poczucia metafizycznej pustki i leku przed wszystko pochtaniajaca $miercia”®®. Autor Na
wysokiej potoninie tworzac swe opowiesci, pragnie wiec — po platonsku — na nowo potaczy¢
czlowieka z idealem. Chce przypomnie¢, co jest istota czlowieczenstwa oraz na nowo
powiedzie¢ o tym, jaka droga prowadzi do ideatlu cztowieka. Nie jest to §ciezka prosta, jednak
podazanie nig — zdaniem pisarza — leczy z nihilizmu i1 przywraca ludzkiej egzystencji gleboki
sens. Czestaw Mitosz w przedmowie do pierwszego tomu Po stronie dialogu, bedacego

zbiorem esejow Stanistawa Vincenza stwierdza:

Whbrew pozorom Vincenz jest zaangazowany w bardzo nowoczesng polemike, cho¢ w swoich
sprzeciwach nie postuguje si¢ argumentem. Stuchacza-czytelnika bierze za r¢ke, odprowadza
w inng stron¢ i méwi do niego: nie patrz tam, patrz tu. W ten sposob probuje go leczycé.
Z jakich przypadtosci? Z tych, ktore kazdy jest sklonny uwazac¢ za los dzisiejszego cztowieka,
z trwogi, rozpaczy, poczucia absurdu, a ktéorych prawdziwe imiona brzmig zapewne:

niepobozno$¢ i nihilizm®.

Dzieto Vincenza, Na wysokiej poloninie, zdaje si¢ by¢ remedium na owe przypadlosci
czlowieka, o ktérych wspominat Milosz. Autor tetralogii byt bowiem doglebnie Swiadomy tego,
jaka moc niosg w sobie mity. I cho¢ czlowiek XX wieku, jako potomek przetomu
oswieceniowego, ktory odszedt od teistycznej wizji dziejow, zdawat si¢ by¢ na nie odporny, to
jednak w obliczu panoszacych si¢ totalitaryzmow nazizmu czy komunizmu (ktore nota bene
réwniez tworzyly swoje wlasne mity) pragnal odkry¢ glebszy sens historii. Tej historii, w ktore;j
—nie z wlasnej checi — bierze udziat oraz zrozumieé wiasng sytuacje egzystencjalng®’. Naukowe

fakty zdaja si¢ by¢ w tym wypadku niewystarczajace. Dopiero w polaczeniu z wartoSciami

8 Nowaczyriski P., Madro$é..,, s. 6.

% Mitosz Cz., Przedmowa, w: PSD1, s. 9.

91 Warto doda¢ w tym miejscu rowniez stowa Marka Klecela, ktéry méwi o ,,micie nowoczesnym”: , Katastrofa
dwadch postaci totalitaryzmu obalita tym samym najwiekszy mit, w ktorym tkwilismy, a ktéry wydawat sie czystg
realnoscig, mit nowoczesnosci. To tez byt mit, mit nowoczesny, paradoksalny mit utopii spetnionej”. Zob. Klecel
M., Obecnos¢ Vincenz w kulturze polskiej XX wieku, albo czy Stanistaw Vincenz moze by¢ kultowym
postmodernistqg w wieku XXI, w: Stanistaw Vincenz. Humanista XX wieku, red. Otdakowska — Kuflowa M., wyd.
TN KUL, Lublin 2002, s. 351.
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niosg dla cztowieka istotne tresci. Vincenz, obserwujgc dziatania machinerii totalitarnej — w
szczegolnosci w wydaniu socjalistycznym — doskonale wie, iz te wykorzystuja mity, aby
budowa¢ §wiat wedlug zasad dalekich od prawd i ideatow czlowieczenstwa. Wspodtczesni
badacze systemow totalitarnych i stosowanych przez nie socjotechnik czesto zwracajg uwage

wlasdnie na role nowych mitow w inzynierii spotecznej. Jak pisze znawca zagadnienia:

Mit nie stwarza konwencjonalnie rozumianego przymusu politycznego, nie wymaga uznania
regul, ktore moglyby by¢ sprzeczne ze spontanicznymi sklonno$ciami. Stwarza przymus
ontologiczny. Na tym polega skutecznos¢, z jakg moze oddziatywaé na postawy polityczne, na
postawy wobec wladzy. Mit stanowi wiec wzorzec idealnej sytuacji politycznej, pelnego,

niewymuszonego postuszefistwa, petnej kontroli wszystkich zachowan spotecznych®.

Mit utkany na potrzeby polityki diametralnie rézni si¢ wigc od tego, ktory funkcjonowat
w spoteczno$ciach pierwotnych. W nich bowiem byt calg prawda, historig prawdziwa, ktora
nadawata do§wiadczeniu ludzkiemu gteboki sens. ,,Mity — pisze Eliade — odstaniajg struktury
rzeczywistosci 1 rozne sposoby bycia w $wiecie, dlatego wtasnie s3 wzorcowym modelem
zachowan ludzkich: objawiajg historie p r a w d z i w e, odwolujac si¢ do
rzeczywisto$ci’ (podkr. — w oryg.)®. Narracja mityczna w kulturach archaicznych
wedlug rumunskiego religioznawcy dotykata petni bytu cztowieka, nie odnosita si¢ jedynie do
jego intelektu czy wyobrazni®*. Zdaje sie, iz z tego wtasnie powodu Vincenz siega po mity. Po
pierwsze to one umozliwiaja mu przekazanie prawd o Bogu, ktory wcigz jest 1 dziata
w $wiecie — nie umart, jak oglosit to na poczatku XX wieku Nietzsche®, po drugie stwarza
mozliwo$¢ powrotu czlowieka do wewngtrznej jednosci, zagubionej na przestrzeni wiekow.
W ten oto sposob autor Powojennych perypetii Sokratesa wlacza si¢ w polemike bardzo
aktualng — jak zauwazyt to Milosz — zarowno dla jego czaséw, jak 1 — 1 to moze $wiadczy¢
o wielkos$ci jego prozy — czasdw obecnych. Czyni to nie tylko na kartach swej tworczosci, ale
réwniez w doswiadczeniach Zycia, o czym S$wiadcza relacje zawarte w tomie Dialogi
z Sowietami. Kiedy Vincenz zostat uwigziony przez NKWD, w rozmowach z przedstawicielami
owczesnych wiladz dobitnie pokazuje, iz kazdy moment jest dobry na wskazywanie

cztowiekowi drogi do poszukiwania odpowiedzi na pytania fundamentalne, jak cho¢by kwestia

istnienia Boga:

92 Filipowicz S., Mit i spektakl wtadzy, wyd. PWN, Warszawa 1998, s. 14.

% Eliade M., Mity, sny i misteria, wyd. KR, Warszawa 1994, s. 7.

%4 Eliade M., tamze, s. 8.

% Nietzsche F., Wiedza radosna, przet. Staff L., wyd. Zielona Sowa, Krakdéw, 2003, s. 101.
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Sedzia wrocit do kwestionariusza: ,,Jakie jest wasze stanowisko wobec religii?” ,,Czy mam na
to odpowiedzie¢? Czy moge uchyli¢ si¢?” , Nie, powinni§cie odpowiedzie¢, to obowiazkowe.”
,»Nie catkiem rozumiem wasze pytanie — moéwitem — czy pytacie jakie jest moje obiektywne,
powiedzmy filozoficzne stanowisko do zjawiska religii, czy raczej me subiektywne
przywiazanie.” S¢dzia stropit si¢ naprawde, jakby jaki$§ profesor przypart go do muru. Chciat
pozby¢ si¢ pytania. ,,No, tak w ogole”. Nie dawatem za wygrana: ,,Jesli mam odpowiedzie¢
uczciwie to wythumaczcie mi o co wam wiasciwie chodzi.” ,,No, stosunek do takich rzeczy jak
— Bog.” ,,Alez Bog nie jest zadng rzeczg, tylko warunkiem rzeczy i doswiadczania ich przez
nas i to jest zasadnicza koncepcja.” (...) Zacytowatem mu nie spieszac si¢ fikcje Spencera o
zblizaniu si¢ do gwiazdy... (...) Zaczalem w dalszym ciggu méwi¢ o prawdziwe;j,
bezinteresownej religii, ale s¢dzia zrezygnowat predko z tej rubryki i przeszedt do stosunkow

rodzinnych®.

Interlokutor jednego z Sowietéw w sposob mistrzowski z jednej strony uchylit si¢ w pewien
sposob od prostych i oczywistych odpowiedzi, chcac niejako go zmyli¢, z drugiej — niczym
Sokrates z dialogow Platona — zadawat pytania i jednoczes$nie udzielat odpowiedzi w taki
sposob, aby rozmoéwca mogl z tego skorzysta¢ wewnetrznie jak najwigcej. Nie bez kozery
zatem Wlodzimierz Prochnicki nazwal Vincenza czlowiekiem ,sokratycznego dialogu™®’.
Homer Huculszczyzny®® pragnat wnie$¢ $wiatto tam, gdzie panuje mrok kiamstwa
1 manipulacji. Obcujac z tymi, ktorzy dali si¢ zwies¢ ideologicznej narracji sowieckiej, cheiat
przypomnie¢ o prawdach uniwersalnych, ktore dotycza kazdego cztowieka — niezaleznie od
dhugosci czy szerokos$ci geograficzne;. ,, Trzeba i8¢ za tym, co wspdlne wszystkim, lecz chociaz
stowo jest wspolne, ludzie zyja przewaznie tak, jakby mieli swoje wtasne poznanie” (PSDI,
59) —pisze Vincenz w jednym ze swoich esejow. Do glebokiego poznania rzeczywisto$ci, ktore

wykracza poza poznawanie jedynie naukowych faktow, moga prowadzi¢ narracje mityczne. Jan

Choroszy wprost pisze, iz jednym z nadrzgdnych celow Vincenza byto

Jukiwani wiedzi ) } wiata, vei .. wiedzi
oszukiwanie odpowiedzi na tanie o ,,sens Swiata, sens cia” 1 tej odpowiedzi

upowszechniania. W dotad nie opublikowanym w catosci notatniku pisarza z lat 1938 — 1944

% Vincenz S., Dialogi z Sowietami, wyd. Polskiej Fundacji Kulturalnej, Londyn 1966, s. 131 (Dalsze przypisy do
tego tomu lokalizuje w tekscie gtdwnym oznaczajac je skrétem: DS wraz z numerem strony.).

97 préchnicki W., Ludzie sokratycznego dialogu, w: Swiat Vincenza, red. Choroszy J. A., Kolbuszewski J., wyd.
LEOPOLDINUM, Wroctaw 1992, s. 199 — 211. Warto tez siegng¢ po ksigzke tegoz autora poswiecong dialogowi w
twoérczosci Vincenza: Cztowiek i dialog, wyd. UJ, Krakéw, 1994.

98 Takim okresleniem nazwat Vincenza Jan A. Choroszy w jednym ze swych artykutéw: Huculszczyzny Homer czy
Macpherson. Karpaty Wschodnie Vincenza na tle polskiej tradycji, w: Swiat Vincenza, red. Choroszy J. A.,
Kolbuszewski J., wyd. LEOPOLDINUM, Wroctaw 1992, s. 105 — 114.
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znajduje si¢ refleksja na temat ,,wlasnej misji” — Vincenz czut si¢ ,,poslanym ze $wiata
przyjazni, by odstoni¢ stowo Przyjaciela”, istnieje zas wiele wskazdéwek by sadzi¢, ze Przyjaciel
oznacza Boga, a $wiat przyjazni rozumie¢ zawezajaco jako Platonska sfere idei, albo
rozszerzajaco — jako ponadczasowa duchowa wspolnote zatozong na dziedzictwie Platona,

Arystotelesa, $w. Tomasza z Akwinu i Dantego®.

Aby ukaza¢ ludziom gleboki sens ich egzystencji siegnat po podania i legendy ludowe, ktore

odpowiednio przetworzyt i1 dostosowat do swoich celow, tworzac liczne umitycznione

opowiescil®. Wykorzystat je, przypisujac im okreslone funkcje. Przyjrzyjmy sie temu przez

chwile.

Marian Golka w artykule pod znamiennym tytulem Atrakcyjnos¢ mitu przypomina, iz

wielu autoréw wypowiadalo si¢ na temat funkcji mitow. Byli to m.in. John Campbell,

Roger Caillois, Claude Lévi — Strauss, Geoffrey Stephen Kirk czy Bronistaw Malinowski'%.

Wyrozniali ich az osiem:

(a) tworzenie, dostarczanie i podtrzymywanie wzorca pojmowania $wiata i czlowieka,
a w tym ludzkiej egzystencji w owym $wiecie;

(b) wyjasnianie zmiennoS$ci $wiata i rzeczy w $wiecie, jak rowniez celowosci tych procesow
1 ich efektow;

(¢) podtrzymywanie porzadku spotecznego poprzez stworzenie pewnego "systemu
koordynacyjnego" przekonan obecnych w danej zbiorowosci;

(d) umacnianie warto$ci spotecznych poprzez wzbudzanie wiary w ich nadzwyczajny rodowod
(nadprzyrodzony albo wyrosty w niezwyktych warunkach historycznych);

(e) wspieranie emocjonalne i mentalne jednostki w momentach kryzyséw, zagrozen, przejsc,
niepewnosci, poczucia niewiedzy itp. - czyli préba racjonalizacji §wiata spleciona z jego
mistyfikacja;

(f) wywolywanie w ludziach poczucia zdumienia;

(g) sankcjonowanie przywilejow pewnych grup spolecznych (przez co mit zbliza si¢ do

ideologii);

% Choroszy J. A., Huculszczyzny Homer..., s. 107 — 108.

100 Méwi o tym wiele Aleksander Madyda w swojej monografii: W poszukiwaniu jednosci cztowieka i $wiata.

Folklor w twdrczosci Stanistawa Vincenza, wyd. TNT, Torun 1992. W pdzniejszych rozdziatach bede wiele

odwotywac sie do niniejszej pozycji.

101 Golka M., Atrakcyjnosé mitu, w: ,,Kultura Wspodtczesna”, 1996 nr 1/2 s. 41-49. Artykut dostepny jest réwniez

w wersji on-line: https://www.nck.pl/upload/archiwum_kw files/artykuly/2. marian_golka -
atrakcyjnosc_mitu.pdf [07.05.2024]. Petng liste autordéw piszacych o funkcjach mitu mozna odnalezé w ww.

tekscie.
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(h) pobudzanie do dzialania zaréwno calych spolecznosci wyznawcoéw mitu

jak i poszczegolnych jednostek, tworzenie programéw dziatania, ukazywanie celow itp.1%2

Czy narracje Vincenza odpowiadatyby niektérym z wymienionych wyzej aspektow? Zdaje sig,
ze tak. Lugowska w jednym ze swych artykutow stusznie podkresla, ze opowiesci mityczne
w tworczosci pisarza mozna bada¢ jedynie z funkcjonalnego, a nie morfologicznego punktu
widzenial®. Trudno sie z tym pogladem nie zgodzié. Co zatem wedlug badaczy mozemy
pozna¢ dzigki mitom obecnym na kartach Prawdy starowieku? Wydaje sie, ze w pracach
vincenzologdw na pierwszy plan wysuwaja si¢ trzy podstawowe funkcje narracji mitycznych:
mit to dla Vincenza ,narzedzie podawcze” pewnych idei etycznych!® (funkcja ,.c” w ww.
spisie), to bron ,,przeciw wspotczesnym ideologiom™1% (funkcja ,,e”) oraz sposob odstaniania
06

esencji bytu ludzkiego, uzyskiwania wiedzy glebinowej oraz porzadkowania rzeczywistoscit

(funkcje ,,a” 1,,b”). Przyjrzyjmy si¢ wnikliwiej poszczegdlnym funkcjom.

Prawda starowieku nasycona jest tresciami filozoficznymi i etycznymi — wiedzg to
wszyscy jej czytelnicy. Nie sg one widoczne na pierwszy rzut oka, jednak uwazny interpretator
jest w stanie dotrze¢ do nich 1 je zrekonstruowaé. Wlodzimierz Préchnicki
w jednym ze swych artykutow wprost stwierdza, iz ,,w przewadze idei etycznej nad estetyczng
tkwi interpretacyjny klucz do dziet Vincenzowskich, w ktérych idea etyczna wpisuje si¢ w dwa
zakresy tematyczne i dwa gatunki podawcze: mit i dialog”'%’. Mirostawa Otdakowska-Kuflowa
dowodzi z kolei, iz opowiesci mityczne u Vincenza oscylujg migdzy zagadnieniami dobra i zla,
prezentujac przy tym idee chrzeécijanstwa czy judaizmu'®. Autor Prawdy starowieku stworzyt
dzieto, w ktoérym niejako dialoguje ze wspotczesnoscia, ukazujac, iz drogi, ktdre wybrala, nie
sa najlepszymi z mozliwych. Ustami ludowych bohateréw przekazuje prawde o wartosciach,

ktorych kultywowanie zapewnia poczucie sensu $wiata i fadu istnienia. Badacze wielokrotnie

102 Golka M., tamze, s. 42 — 43.

103 tugowska J., Folklorystyczne formy gatunkowe w strukturze literackiego dyskursu na przyktadzie cyklu ,,Na
wysokiej potoninie”, w: Studia o Stanistawie Vincenzie, wyd. KUL, Lublin — Rzym 1994, s. 173

104 7ob. Préchnicki W., Dialog i mit. Klucze do Vincenza, w: tamze, wyd. alinea, Wroctaw 2015, s. 129.

105 7ob. Okulicz-Kozaryn R., Powrét na matq Itake. O kilku pytaniach i prawdach Stanistawa Vincenza, w: Swiat
Vincenza, wyd. LEOPOLDINUM, Wroctaw 1992, s. 214; Nowaczynski P., Mgdros¢ Vincenza, wyd. KUL, Lublin
2003.

106 7ob. Pieszczachowicz J., Od realnosci do mitu. Koncepcja natury i kultury w twdérczosci Stanistawa Vincenza,
w: Swiat Vincenza, wyd. LEOPOLDINUM, Wroctaw 1992, s. 226.

107 préchnicki W., Dialog i mit..., s. 129.

108 Otdakowska — Kuflowa M., Stanistaw Vincenz wobec dziedzictwa kultury, wyd. KUL, Lublin 1997, s. 119 — 189.
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pochylali si¢ nad postulatami etycznymi zawartymi w prozie Vincenza'®. Nie powstata jednak
praca, ktora zebrataby to wszystko w jedng calo$¢. Nie jest to rowniez celem niniejszej
rozprawy. Jednak dla dalszego wywodu konieczne jest przyjrzenie si¢ przez chwile
krajobrazowi postulatow etycznych przekazanych za pomocg legend 1 mitéw obecnych
na kartach Na wysokiej potoninie.

Autor tetralogii stworzyt cato$ciowa wizje kultury i tradycji, swoistego rodzaju savoir
— vivre cztowieka, ktory moglby by¢ opisany jako przedstawiciel cywilizacji europejskiej,
wyrostej — najogdlniej rzecz ujmujgc — na spusciznie starozytnej Grecji i chrzescijanstwa. Gdy
myslimy wigc o postulatach etycznych, wedhug ktorych — w mniemaniu Vincenza — warto jest
zy¢, trzeba siegnaé przede wszystkim po pierwszy tom dziela: Prawde starowieku. To tam
bowiem pisarz zgromadzit wigkszo$¢ zasad opisujacych zycie i funkcjonowanie Huculdw,
tworzac z ich kultury pewien wzorzec parenetyczny dla wspotczesnych spoteczenstw!'. Jedna
z naczelnych warto$ci na potoninach byta goscinnosé: ,,Co pagoérek, to insza ustanowa, lecz
W tym rzecz, ze prawa i ustanowy kazdego zakatka bez sprzeciwu poddaly si¢ jednemu
powszechnemu prawu goscinnosci” (PS, 14). Ponadto wazna jest rowniez mito$¢, ktora rozlewa
si¢ czgstokro¢ wsrod Hucutéw, widoczna w serdecznych gestach, w postawach wobec swoich
bliznich 1 zwierzat. W jednym z fragmentow opisujacych relacje z owcami, mozemy przeczytac
krotki komentarz do pelnych zachwytu spojrzen 1 stéw gazdéw wobec ,.chudoby”: , Ale
powtarza¢ umitowanie, to daje ciggla nowos¢” (PS, 27). Odnawianie $wiata odbywa si¢ zatem,
wedtug narratora, poprzez nieustanne kochanie tego, co wokot nas — zarowno $wiata natury, jak
1 ludzi. Madrymi za$§ nazywaja na potoninach tych, ,,co delikatni, ucza nas, Zze dusza nie umiera”
(PS, 56). Ponadto stwierdzaja, iz ,,po$piech niepotrzebny. Wszystko robi si¢ zawczasu,
wszystko dzieje si¢ na czas” (PS, 65). Huculi umitowali rowniez wszelkiego rodzaju swigta,

ktére stanowily swoistego rodzaju kompilacje uroczystosci proweniencji ludowe;j

109 Mozna tutaj wymieni¢ m.in. takich vincenzologdw jak: Otdakowska — Kuflowa M., Stanistaw Vincenz wobec...;
Choroszy J. A., Pisarstwo pracownika duchowego (zarys diachroniczny), w: Zatrudnienie: Literat. Materiaty,
studia i szkice o Stanistawie Vincenzie, wyd. aLinea, Wroctaw 2015, s. 15 — 42 oraz inne artykuty pochodzace z
tego tomu: Préchnicki W., Dialog i mit. Klucze do Vincenza, s. 127 — 166; Kolbuszewski J., ,,Lecz mysl nasza, lecqc
teraz wspomnieniem za gtosem trembity [...]”. O pewnym aspekcie wartosci w pismach Stanistawa Vincenza, s.
167 - 184; Olejniczak J., Vincenz i nowoczesnosc, s. 185 — 192; Obirek S., Dar skrzydet albo o tesknocie
Stanistawa Vincenza za zatopionq Atlantydg, s. 193 — 202; Choroszy J.A., Parafraza ojczenaszowa Stanistawa
Vincenza, s. 223 — 264; Pieszczachowicz J., tamze; Nowaczynski P., Mgdrosc Vincenza, wyd. KUL, Lublin 2003;
Madyda A., Bég — Cztowiek — Kosmos. O poglgdach filozoficzno — religijnych Vincenza, w: Studia o Stanistawie
Vincenzie, wyd. KUL, Lublin — Rzym 1994, s. 7 — 25 oraz z tego tomu: Zychowicz J., Kosmos Vincenza.
Zakorzenienie w historii jako zrédfo metafizyki, s. 27 — 36 i wielu innych.

110 0 zasadach Zycia panujacych na HuculszczyZnie pisze réwniez pokrétce Piotr Nowaczyriski. Zob. O, Prawdzie
starowieku”. Struktura — mit — idee, w: Vincenz i krytycy. Antologia tekstow, red. Nowaczynski P., wyd. UMCS,
Lublin 2003, s. 315 — 318.
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1 chrzescijanskiej. Kochali taniec oraz spedzanie czasu z bliznimi: ,,Przypomnijmy, ze
w cywilizacji starozytnej niewolnikow nazywano andrapodon, noga ludzka, czyli ludzkonogie
stworzenie. Teraz dla odmiany ,,r¢ce robocze”. U nas, z braku cywilizacji, sg tylko sasiedzi
1 ludzie” (PS, 86). Usposobienie huculskich gazdéw byto niezwykte. Wykreowani zostali na
ksztalt niemal rajski, stajgc si¢ tym samym podpowiedzig, jak nalezy zy¢ na tym Swiecie.

Dobrze obrazuja to stowa:

Gdyscie spotkali kiedy na poloninach takich wtasnie stobodnych dusza, tagodnych pastuchow,
co od nikogo nie zadaja i nie oczekujg niczego, od razu trzezwos$¢ i cisza otulita wasze dusze.
Ludzie cieszg si¢ kazdym spotkaniem. Co radosne — cieszy ich, co smutne — wzrusza szczerze.
Mimo woli opowie$¢ beztroska sama wam z ust wyptynie. A im biedniejszy czlek taki, tym
szerzej otwarte ma serce i uszy. Nic im nie zagraza, nic nie pobudza do zawisci, zawsze

wspotradowac 1 wspotsmucic si¢ gotowi (PS, 125).

Podsumowujac mozna stwierdzié, iz system etyczny, wykreowany przez Vincenza na kartach
tetralogii, w pewien sposob zblizony jest do zasad, ktore gtosit Jezus w Kazaniu na Gorze.
Nauczyciel z Nazaretu wspominat bowiem, iz btogostawieni, a wigc szczgsliwi sa ubodzy, cisi,
taknacy i1 pragnacy sprawiedliwos$ci, mitosierni, czystego serca, smutni, wprowadzajacy pokdj,
cierpigcy przesladowanie dla sprawiedliwoéci (por. Mt 5, 3-11)*!. Dodajmy, iz Huculi to
spoteczenstwo glgboko przekonane, iz Bog nieustannie objawia si¢ w $wiecie, nad wszystkim
czuwa 1 to On jest zrédtem zasad, panujgcych na potoninach oraz tego, kim jestesmy: ,,Badz
taki, jaki jeste$, jakim ci¢ Bog stworzyl, ale nie zréb Mu wstydu” (PS, 33), ,,Nie nam to
rozstrzygaé, bo Bog i tak sobie z nami poradzi, jak zechce” (PS, 56), ,,Dobrze tymczasem, Bog
swigtenki cierpi nas, taskaw jakos$” (PS, 67). Hucut przekonany o nieustannej obecnosci Boga
W jego zyciu powinien by¢ rowniez wdzieczny: ,,I bialy watah dostyszat ten $miech, zrozumiat,
ze Bogu nie mozna si¢ odwdzigczy¢ i trzeba by¢ wdzigcznym bez ustanku” (LzN, 357). Vincenz
stworzyt  zatem  swoistego  rodzaju  ,system  koordynujacy” = funkcjonowanie
w spotecznosci Hucutow, jednoczesnie czynigc z niego pewien uniwersalny wzor bycia
w Swiecie. W pierwszym tomie ujawnia si¢ w sposOb najbardziej wyrazny 1 czytelny.
Jednocze$nie wraz z uplywem czasu narracji stajemy si¢ S$wiadkami wykorzeniania
1 wyjalawiania owych zasad etycznych rzadzacych postgpowaniem gazddéw. Tak bowiem

wygladali 1 tak funkcjonowali ludzie na potoninach przed wdarciem si¢ na ich tereny pandéw

11 pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu, wydanie 5., wyd. Pallotinum, Poznar 2007. Wszystkie
odniesienia do Biblii pochodzi¢ bedg z tego tomu. Podam w tekscie gtdéwnym odpowiednie sigla do fragmentéw
Pisma.
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feudalnych, ktorzy chcieli zagarng¢ ich gospodarstwa 1 pastwiska, a z nich zrobi¢ chtopow
panszczyznianych. Spokojni i tagodnie usposobieni Huculi doznali wstrzasu w spotkaniu
z cywilizacja, chcacg wykorzysta¢ dla wlasnych potrzeb wszystko to, co mieli. Narrator zatem
stopniowo prowadzi nas przez rozpad sielskiej i rajskiej krainy, ktora probuje ocali¢ to, co niesie
w swych rezerwuarach tradycji i kultury. Na scen¢ wkraczajg opryszki, ktérzy pragng uwolnic¢
Huculszczyzne spod panskiej wladzy i przywrocié¢ starodawny tad i harmonig. W ten oto sposob
stajemy si¢ $wiadkami starcia dwoch cywilizacji: pasterskiej, archaicznej, dla ktorej Swiat jest
jak kosmos oraz ekonomicznej, nowoczesnej, w ktorej $wiat jest przedmiotem do
wykorzystania, za$ cztowiek podporzadkowuje go sobie w taki sposob, w jaki tylko chce,

czynigc siebie 1 wlasne, egoistyczne korzysci jedynym punktem odniesienia.

Wiasnie na ten aspekt zwraca uwage m.in. Radostaw Okulicz-Kozaryn, ktéry stwierdza,
ze autor tetralogii postuzyt si¢ mitem, aby stworzy¢é swego rodzaju przeciwwage dla
dominujacych narracji wspdlczesnos$ci. Zdaniem badacza na kartach swego dzieta zycia
Vincenz tworzy alternatywng droge rozwoju cztowieka i catych spoteczenstw. Mit zatem jest
w reku autora Wysokiej potoniny takze narzedziem dyskursu, dzigki ktéremu pisarz chee dotrzeé
do czytelnika, zaprosi¢ go do rozmowy i1 da¢ mozliwos$¢ wejscia w gleboka refleksje na temat
$wiata 1 rzeczywistosci. Proza Stanistawa Vincenza daleka jest zatem od modnych pradow
literackich 1 odporna na ponowoczesne sposoby czytania literatury. Zmusza do zmiany
czytelniczych przyzwyczajen, nie wpisuje si¢ w narracje szybkie, schematyczne
1 nabrzmiate od emocji. Sklania do zatrzymania si¢ i do medytacji. Gltos Vincenza mozna
ustysze¢ tylko wowcezas, gdy czytelnik zatrzyma si¢ 1 wystucha powolny dukt opowiesci
o ,,prawdzie starowieku”. Trudno nie zgodzi¢ si¢ z Lugowska, ktora na kartach tetralogii
odkrywa ,echa popularnego w kregu $rodziemnomorskim mitu o degenerujacej si¢
ludzkosci”**?. Vincenz — podkreslmy to mocno — nie byl jednak pesymista. W jego postawie
dostrzegamy z jednej strony realizm, z drugiej zas swego rodzaju wiarg, bliska naiwnosci,
w to, ze §wiat 1 cztowieka mozna jeszcze uratowac. Pisarz starat si¢ patrze¢ w glab kultury 1 jej
roéznicujacych sie¢ postaci, wskazujac, ze istnieje wcigz nadzieja na wyjscie z potrzasku,
w ktorym znalazl sie cztowiek. W mitach dostrzegal lekarstwo na dwudziestowieczng pogon
za warto$ciami materialnymi i odarcie kultury europejskiej z jej wartosci zrédlowych.

Artysta stowa doskonale zdawal sobie réwniez sprawe z zagrozen, jakie nadchodza

wraz z XX-wiecznymi ideologiami, jak cho¢by komunizm czy nazizm. Pisarz z jednej strony

112 yugowska J., tad zycia w perspektywie Prawdy starowieku, w: Swiat Vincenza, wyd. LEOPOLDINUM, Wroctaw
1992, s. 242.
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postuguje si¢ karykaturg podczas tworzenia bohaterow, ktérzy sg przedstawicielami nowych
pradow i postgpu, z drugiej podpowiada, jak sobie z zalewem ktamstw i manipulacji radzi¢. Juz

pod koniec pierwszego tomu spotykamy si¢ z plackomendantem Wajglem, ktory

Na wszystko miat ksigzeczke. I nie byle jaka ksigzeczka to byla, ale wlasnie stynny cesarski
reglament stuzbowy. (...) Miatl j3 w tornistrze zawsze, to si¢ rozumie. Ale czytat tylko wtedy
chyba, kiedy nikt nie widzial: w czasie wypoczynku, w czasie urlopu, przy piwie i przy fajce.
Czytal powoli, z namaszczeniem, smakowal w niej, usSmiechat sie, czytajac. Wiedziat pan
cesarz, komu ma swoje ksigzeczki da¢ do czytania. Bo tez gtowa byla madra, niemiecka, sama

w ksigzke zmieniona. Glowa wylepiona reglamentem jak kancelaria — i basta (PS, 354).

Posta¢ ta przywodzi na mysl tych, ktorzy poddali si¢ urokowi narracji ideologicznych. Czyz
rzeczywisto$¢ sowiecka nie byla peina ludzi poddanych wiladzy, cytujacych zarzadzenia
z namaszczeniem, jedynie z pamigci? Przeciez ,,cztowiek ideologiczny” funkcjonowat
z powodzeniem wszgdzie tam, gdzie mieliSmy do czynienia z kryzysem politycznym. Jak pisze

znawca.:

W epoce kryzysow politycznych, pojawia si¢ nawet przerazajacy typ ,.cztowieka
ideologicznego” — kogo$, najczeSciej dos¢ aktywnego, ale pozbawionego umiejetnosci
krytycznej oceny wilasnych pogladow, ktorg daje kultura, oraz umiejgtnosci oceny moralne;j,
ktérg daje wiara w wartoSci ponadczasowe. Gdy osobnik taki staje si¢ wyznawcg jakiej$
ideologii, zastepujacej mu religic 1 kulture, wowczas ideologia przemienia go w koncu
w bezlitosny automat, on za$ z kolei przemienia ideologic w sztywny zbior dogmatow.
Za doskonaly przyktad takiego ,czlowieka ideologicznego” stuzy¢ moze wielu

bolszewikow?3,

Czlowiek pozbawiony odniesienia do wartosci ponadczasowych oraz wykorzeniony z kultury
staje si¢ latwym lupem wszelkich wynaturzen politycznych czy spotecznych. Z tego tez
powodu Vincenz tworzy mity, aby poda¢ 6wczesnemu cztowiekowi lekarstwo na ,,ukgszenie
materializmem dialektycznym”. Plackomendant Wajlg to nie jedyny przedstawiciel ,,czlowieka
ideologicznego” w karykaturalnym wymiarze. Nieco podobnych bohateréw spotykamy na
kartach Zwady — drugiego tomu tetralogii. To tam bowiem przyjezdzaja dyrektorowie trustu

drzewnego, ktorzy chca kupowac drewno od Hucutow. Foka bedacy uosobieniem otwarcia na

113 Amalrik A., Ideologie w spoteczeristwie radzieckim, w: ,Aneks. Kwartalnik polityczny”, 1978, nr 19, wyd.
Polskie Koto Naukowe Uppsala — Londyn, s. 3 — 4. Tekst dostepny takze on-line:
https://aneks.kulturaliberalna.pl/wp-content/uploads/2016/02/19-amalrik-With-Watermark.pdf [13.05.2024].
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nowe rozwigzania i tgczenia ich ze starodawng tradycja, spotyka si¢ z nimi, chcgc ustali¢
szczegOty. Cheial mowic z samym gazda, czyli tym, ktéry jest wérod nich najwazniejszy, jednak
obecno$¢ tak wielu dyrektoréw zmacita porzadek znany dotychczas, wprawiajac go w niemate

ostupienie:

Foce juz nie od dzi$ macito si¢ w glowie. Widziat kilku z tych panéw, oczekiwal po cichu, ze
dotrze do samego gazdy. A tu kazdy nowy — znéw dyrektor i kazdy mowi, ze to i tamto nie od
niego zalezy, tylko od dyrekcji. Dyrektor nad dyrektorem, a konca nie wida¢, dyrektorow jak
psoéw na wielkiej stai, biegaja naokoto, a dodatkowo w kazdej zagrodzie nowy pies, tak jak

dawniej u Tanasenka Urszegi, a teraz u jego syna''4,

Vincenz tworzy swoistego rodzaju satyr¢ na porzadek panujacy zarowno w wojsku, gdzie
zohierze $lepo zapatrzeni sg w system, ktoremu stuzg, jak rowniez na osiggnigcia cywilizacji
naukowo-technicznej wraz z mie¢dzynarodowymi korporacjami rodem
z péinocnoamerykanskich ziem. Dyrektorowie trustu bowiem nieustannie byli w pospiechu,
powtarzajac ztotag maksyme kapitalizmu: ,,Zeit ist Geld” (Z, 117, po polsku: Czas to pienigdz).
Gdy Foka tego nie pojmowat, thumaczyli mu dobitnie: ,,Jak najwigcej czasu na robote, caty
czas! Jak najmniej na $wigta, nic na zabawe, sprzeda¢ kazda minute, sprzedac caty wasz czas,
rozumiecie, bo czas to pieniadz” (Z, 117). Odpowiedz na te stowa mozna znalez¢ w kolejnym
pasmie Na wysokiej potoninie — w Listach z nieba. To tam pan Jakobenc mowi: ,,Spiesza si¢
wcigz, a nigdzie nie dojdg” (LzN, 226). Zdaje si¢, iz Vincenz chce przypomnie¢ o starej
prawdzie potonin, ktorg przekazat w pierwszym tomie cyklu: ,,Po$piech to choroba” (PS, 65).
Obok opgtanych pospiechem dyrektorow, postaci karykaturalnych i nieco zabawnych, pojawia
si¢ Pancio, bedacy uosobieniem szkdd, jakie wyrzadzi¢ moze cztowiekowi wojna oraz wyzysk
materialny czy polityczny. Jest to bohater w pewien sposob odrazajacy, sam jego wyglad nie

zacheca do kontaktow:

Potatajke zwano ,,Pancio” albo ,,tysy Pancio”, a nikt naprawde¢ nie wiedziat, czy to jego imie
czy zdrobnienie od stowa pan. Lico i czoto przybtedy przejechata gigboka bruzda starej blizny,
w ustach szczerby i resztki zgboéw, mimo ze zawzigcie potrzaskane, trzymaty si¢ zawzigcie, jak
gdyby uparly si¢, aby nie wypas¢. Nogami platal niepewnie lecz wytrwale, a siwe oczy
zohierza czy rybaka haczyly drapieznie (Z, 240).

114 Vincenz S., Na wysokiej potoninie, Pasmo 2. Nowe czasy, ks. 1, Zwada, wyd. PAX, Warszawa 1981, s. 113
(Dalsze przypisy z tego tomu lokalizuje w tekscie gtéwnym, uzywajac skrétu: Z).
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Bohater z jednej strony budzi pewien rodzaj strachu, a z drugiej — litos¢. Doswiadczyt na
wiasnej skorze, co znacza postep oraz ideologie. Wiedziat, iz nie licza si¢ one z cztowiekiem,
traktuja ludzi jak przedmioty do osiggania postawionych sobie celéw. Wyrazaja to stowa
Pancia, ktory thumaczy jednemu ze swych towarzysz: ,,Chtopczyno, gdziez tam spokojnie?!
Czort znajdzie ci¢ wszgdzie! Tys$ nie dla spokoju. Ty$ dla wojny, ty$ dla szturmu, ran, jak kazdy
inny! Dla glodowania i aby ajno $winskie zwaka¢!!® zamiast stoniny! I do lizania katuzy takze”
(Z, 256). Widzimy zatem, iz Vincenz tworzy bohaterow, ktérzy moga by¢ przestroga dla ludzi
XX wieku. Stanowig bowiem obraz tego, co moze sta¢ si¢ z cztowiekiem zaprzedanym
wspotczesnym ideologiom. Jednoczesnie tworzy tez przeciwwage dla tej rzeczywistosci. Jeden
z dyrektorow, pod koniec juz niemal calej historii trustu drzewnego, stwierdza: ,,Gdyby kiedy$
moja najglebsza wiara w postep zbankrutowata (...), schronilbym si¢ w tej po ludzku
wyrozumiatej atmosferze, co rozszerza rodzing na innych, na $wiat. Statbym si¢ katolikiem, ale
tylko przez posrednictwo takiego albo tego ksiedza” (Z, 556). Vincenz wie zatem, ze wiara
w Boga moze stanowi¢ bron przeciw manipulacjom i klamstwom. Ponadto wspomodc w tej
walce moze takze ludzka uwaznos$¢ na otoczenie i $wiat, ktory przepetniony jest znakami od
Jedynego: ,,Przypadek, Pan Bog chowa si¢ za przypadek™ (LzN, 210), ,,Stuchaj tylko, odgaduj!”
(PS, 125). Vincenz wprost ustami Dmytryka, jednego z gtéwnych opryszkéw Huculszczyzny,
moéwi o tym, iz lekarstwem na przemoc i zto, jest wolno$¢ 1 pamig¢ o godnosci ludzkiej: ,,Pan
cesarz chce, by wszyscy byli niegtodni, a godni, swobodni!” (PS, 420). W innym za$ miejscu
Dmytryk doszedt do odkrycia waznej prawdy: ,,Gdy wszystko na ziemi zawiodlo, wiedziat
Dmytro, ktéremu mocarzowi mocnemu zaufaé. Teraz wszyscy byli wolni. Towarzysze byli
wolni, gazdowie byli wolni. GroZznie wezbrane wody chronity od pogoni” (PS, 484). Chwile
przed tg konstatacjg opryszkoéw $cigaja posiepaki, jednak chmury 1 deszcz, ktéry lunat z nieba,
skutecznie uniemozliwity dalsza pogon. Narrator stwierdza: ,,Stoneczko wiedziato, kiedy
ukaza¢ sig, a kiedy schowac i chmury wypusci¢” (PS, 484). Stonce bardzo czgsto na kartach
tetralogii, szczegdlnie w pierwszym tomie, utozsamiane jest z chrzescijanskim Bogiem. To On
bowiem panuje takze nad zjawiskami przyrody. Zdaje si¢ zatem, iz Vincenz chce przypomniec
o ponadczasowe] wartosci, jaka jest gleboka wiara, ktéra — odmiennie od powierzchownej
religijnosci — siega w glab ludzkiego ducha, do rdzenia jego osoby i stanowi swoistego rodzaju
zbroj¢ chroniaca przed zbtadzeniem. Pomaga do$wiadczy¢ cudu: ,,Cud najtrudniejszy byc¢
cztowiekiem” (LzN, 214). Swiat za$ nalezy ,,radoscia leczy¢ i przyjaznia” (BW, 331). Vincenz

nie chce pozostawi¢ cztowieka do§wiadczonego ztem i przemocg bez iskry nadziei. W ostatnim

115 W Stowniczku na koAcu tomu mozemy odczytad znaczenie stowa ,,zwaka¢” — zreé, zué gtosno (Z, 604).
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tomie tetralogii — Barwinkowym wianku — wspomina, iz szatan, ktory, wedtug wiary katolickiej

bliskiej pisarzowi, jest zrodlem wszelkiego cierpienia i zla, zostanie rowniez odkupiony:

— On juz nie szatan — méwit dalej Bjumen — on przecie Samael. Panie Ajbigman, powoli!
Zobaczymy kto $mieje si¢ na ostatku. Ostatni bedzie najwigkszy cadyk, najwickszy klopotnik.
Stamtad od Lewiatana usmiechnie si¢ z serca, takze do Samaela, to przecie nauczyciel.
I pociagnie wielki wiatr! Stopi si¢ jad Samaela, odpadnie trucizna, to znaczy Sam, i zostanie £/

— to co Boze (BW, 110)16,

Fragment ten wprost nawigzuje do nauki o apokatastazie, ktora niesie nadzieje¢, dajaca
swoistego rodzaju pewnos¢, ze zto ma swoj kres. W obliczu wojen i panoszenia si¢ réznych,
zgubnych dla cztowieka ideologii, prawda o tym, ze czasy przemocy ming, moze pomagac
czlowiekowi trwaé niewzruszenie i przetrwa¢ do konca ztych dni. Jednoczesnie pisarz
nieustannie przypomina o istnieniu wiedzy glebinowej, odstania przed czytelnikiem esencj¢
bytu, porzadkuje tym samym rzeczywistos¢. Aspekty te skladaja si¢ na trzecig — ostatnig
funkcje mitdéw obecnych w Wysokiej potoninie.

Tworzac swoistego rodzaju tad mityczny na kartach tetralogii, Vincenz daje — zgodnie
z archaicznymi funkcjami mitu — dostep czytelnikowi do jakiej$ ,,nadwiedzy”*". Mit bowiem
wraz ze swa sensotworcza funkcja, zdaniem pisarza, nieustannie powraca, jest nieSmiertelny,
gdyz czlowiek wcigz chce widzie¢ 1 odczuwaé glebszy sens swojego istnienia. Autor
Powojennych perypetii Sokratesa uczy patrze¢ glebiej zarowno na elementy $wiata
naturalnego, jak rowniez tego, ktory istnieje w nas. Mozna rzec, iz pisarz wzigl sobie do serca
stowa maksymy delfickiej: ,,Poznaj samego siebie”, ktora — wedtug §wiadectw Pauzaniasza —
znajdowata si¢ na frontonie $wiatyni Apollina w Delfach...

Dwudziestowieczny prozaik opowiada si¢ jednak nie tyle za introspekcja, umozliwiajaca
poznanie tego, co znajduje si¢ w glebi czlowieka, ale rowniez za tym, aby wnika¢ w glebie
tego, co zewnetrzne wobec nas — w glebie krajobrazu, bo to on daje nam mozliwo$¢ poznania,
co dziato si¢ na przestrzeni wiekow. Zdaniem pisarza pejzaz nigdy nie jest wylacznie przyroda,

ale posiada takze glebokie zanurzenie w kulture — odsyta w strong¢ mitu, ktory oplata widoki,

116 Wiecej o nauce o apokatastazie bliskiej Vincenzowi mozna znalez¢é w tomie Piotra Nowaczyriskiego: Mgdrosé
Vincenza, rozdziat: Powrdt Samaela, czyli o Bogu, wolnosci i ztu — po chasydzku i nie tylko, wyd. KUL, Lublin
2003, s. 131 —202.

117 pieszczachowicz J., Od realnosci do mitu. Koncepcja natury i kultury w twérczosci Stanistawa Vincenza, w:
Swiat Vincenza, wyd. LEOPOLDINUM, Wroctaw 1992, s. 225.
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jakie ogladamy. To wiasnie mit podtrzymuje glebinowe wiezi cztlowieka z naturg 1 nadaje tej

wiezi uniwersalny, ponadczasowy charakter. Jan Pieszczachowicz pisze o tym nastgpujaco:

Idzie zatem o esencje bytu ludzkiego w czasie i przestrzeni (podkreslone
w oryginale — przyp. S.1.), wiedze glebinowa, niepodatng na skostnienia, ciagle zywg i ciagle
odnawiajacg si¢. Nie jest ona dla pisarza wyrazem irracjonalizmu, przeciwnie, wysoko ceni
logos, rozumng perswazje 1 dialog, przeciwstawiajace si¢ chaosowi, w czym wida¢ wpltyw
Arystotelesa czy Platona. Mit w wersji Vincenza zmierza bowiem do uporzadkowania
rzeczywistosci na szczegdlnych zasadach, do madrosci uniwersalnej i specyficznego rodzaju
poznania, gdyz ,,nie jest tylko stosunkiem do podmiotu, lecz wzajemnym przenikaniem sie,
podmiotu i przedmiotu” (Czym moze by¢ dzis dla nas Dante, Zpp 160), a takze ,na pot
swiadomym wspotdziataniem pracy i walki grup ludzkich, z jednej strony z krajobrazem, z
drugiej za$ ze $wiadomoscia. Stad jego trwato$¢, jego ponaddziejowos§¢ w pewnym sensie, stad
jego rodzenie si¢ mimowolne” (Krajobraz jako tlo dziejow, Zpp 362). Mityczno$¢ przenika
zatem 1 laczy caly $wiat widzialny i duchowy, przeszty i terazniejszy, zmierzajac do

wieczno$cills,

Pisarz nieustannie o tym przypomina gldwnie na kartach ostatniego tomu tetralogii —
Barwinkowym wianku. To tutaj co jakis$ czas pisze o glebokich wigziach, taczacych ludzi: ,,To
bylo najwazniejsze poznanie jesienne: uzupetnianie si¢ dusz ludzkich, wspdlnota réznych nitek
1 witek ludzkiego zycia. Nie mamy chyba dlan organu. JesteSmy wszak czescig wielkiego
organizmu w ruchu” (BW, 22). Slowa te zdajg si¢ wspotbrzmie¢ ze slowami poety Johna
Donne’a: ,,Zaden czlowiek nie jest samoistng wyspa”!!®. Sa one powtarzane przez wielu
badaczy i tworcow, jak choéby Jozef Tischner!?® czy Thomas Merton®?L. I choé dzisiaj, wydaje
si¢, ich znaczenie nieco przybladlo, to jednak zatrzymujac si¢ i poswigcajac im chwile uwagi,
odkryjemy gleboki sens tego twierdzenia. Vincenz byl przekonany, iz zyjemy w $wiecie, ktory
jest rodzing ludzka, nie zbiorem tych czy owych spoleczenstw, ale potaczeni glebokimi
wiezami, doswiadczeniem bytu ludzkiego, stajemy si¢ sobie niezwykle bliscy. W jednym ze
swych esejow zapisuje, iz Polacy dzigki emigracji mogli poczu¢ si¢ wszedzie jak w domu:
,Gdyz dzigki odznaczeniu 1 rozszerzeniu nabytemu przez ich tulactwo, przy ocaleniu

1 zachowaniu dawnych rodzimych wartosci, co najmniej ich korzeni, odziedziczyliSmy ten

118 pjeszczachowicz J., tamze, s. 226.

119 Donne J., Nunc lento sonitu dicunt, morieris. A dzwon, tagodnie innemu bijgc, do mnie méwi: Umrze¢ musisz.
Medytacja XVII z ,,Devotions Upon Emergent Occasions”, przet. Chabrajska D., dostep on-line:
https://dlibra.kul.pl/Content/36874/41825 Donne--John--Nunc-le 0000.pdf [03.06.2024].

120 Tischner J., Etyka Solidarnosci oraz Homo Sovieticus, wyd. Znak, Krakéw, 2005, s. 12.

121 Merton T., Nikt nie jest samotng wyspg, przet. Morstin — Gérska M., wyd. Znak, Krakdéw, 1960, s. 13.
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jeden dar: aby by¢ wszedzie w domu, aby nie bylo obczyzny” (PSDI1, 134). Ludzie jednak
zkaczeni sg nie tylko ze sobg nawzajem, ale rowniez z catym $wiatem. ,,Cato$¢ $wiata — powiada
narrator Barwinkowego wianka — jest przeciez obecna w pewien sposob, cho¢ nie zawsze tak
wyraznie, by sobie jg uswiadomic¢” (BW, 129). W innym za$ miejscu jeden z bohaterow dodaje:
,» 10 si¢ rzeklo, Swiat jest zywy, w §wiecie wszystko trzyma si¢ jedno drugiego” (BW, 183).
Badacz, komentujacy poglady filozoficzno-religijne Vincenza stwierdza, ze dla pisarza ,t.ad
stworzenia jest porzadkiem wiecznym, gdyz stanowi odbicie porzadku Boskiej
transcendencji”’*??. Dostrzezenie panujacego tadu nie zalezy jednak od zmyshi wzroku — wrecz
przeciwnie. W jednym z fragmentéw ostatniego pasma Wysokiej potoniny czytamy: ,,A ty,
chlopczysze, cheesz glosy stysze¢, cheesz widy widzie¢ — jedno musisz: — oczy wybra¢ — dac
si¢ oslepi¢” (BW, 299). Tak jakby pisarz chcial da¢ znaé, iz w mitach, ktore czestokro¢ odwotuja
si¢ do romantycznego ,,czucia” niz o$wieceniowego ,,szkietka i oka”, zawarta jest prawda,
ktorej odkrycie zalezy od wnetrza cziowieka — jego krggostupa moralnego, sumienia,
wyznawanych wartosci. Bez aspektu aksjologicznego sama nauka zdaje si¢ by¢ bezuzyteczna

W poznaniu sensu istnienia:

Tymczasem spowiedz dla samego wytadowania si¢ — wedlug znanej alegorii Bunyana, ze samo
zamiatanie, bez skropienia woda, jedynie wzbija kurz — nie moze mie¢ takich szans
uzdrowienia, jak ta, ktéra jest kierowana i ,,skrapiana” ideatem i ukochanym wzorem. Ani tez
nie posiada takiej sankcji, jaka daje mit i religia, bo nauka jako autorytet faluje ciagle, skoro

teorie jej i potowa faktow sg w ciggtym ruchu (PSD1, 148)123,

Mit zatem daje poczucie niezachwianej pewnosci i1 sensu istnienia, ktorej — wbrew pozorom —
nauka empiryczna da¢ nie moze ze wzgledu na szybkos¢ jej rozwoju i odkrywanie kolejnych
praw przyrodniczych. Po raz kolejny zatem Vincenz staje po stronie narracji mitycznych,
ludowych tekstow, ktore skrywaja tajemnice wszech$§wiata, jednoczesnie czekajac na odkrycie.
Przekonanie o harmonii, panujacej w przyrodzie jest dla pisarza niezwykle charakterystyczne.
Kazdy ma w niej okre§lone miejsce 1 zadanie, kazdy moze cieszy¢ si¢ ze swego istnienia
1 z dobrej 1 kochajacej obecnosci Boga: ,,Stuchajcie, leszczynki, (...), stuchaj buczku §liczny,
stuchaj jasionie — ojcze nasz. Setki, tysigce tysiecy was oddycha, karmi si¢ 1 Smieje, cieszy [si¢]

na Jego $wiecie, iz On jedyny” (BW, 355). Ustysze¢ w tym mozemy echa biblijnych wersetow,

122 Madyda A., B6g — Cztowiek — Kosmos..., s. 10.

123 0 spowiedzi i religijno-moralnej $wiadomosci bohateréw Vincenza pisze wiecej Mirostawa Otdakowska-
Kuflowa w artykule: Motyw spowiedzi a religijno-moralna sSwiadomosc¢ bohaterow Vincenzowego cyklu "Na
wysokiej potoninie", w: , Zeszyty Naukowe Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego”, 2004, nr 2, s. 35-46.
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w ktorych Bég — Jahwe przypomina swojemu ludowi: ,,Stuchaj, Izraelu, Pan jest naszym
Bogiem — Pan jedynie” (Pwt 6, 4). W ten oto sposob Bog staje si¢ nadrzedna, jedyna przyczyng
istnienia, Wladca wszech§wiata, ktory czuwa nieustannie nad nim i nadaje dziejom gleboki,
ponadczasowy sens. Nic, co zdarza si¢ w ludzkich losach, nie jest przypadkowe: ,,IZ nic nie
dzieje si¢ bez przyczyny, iz o wszystkim wie On, iz wszystko jest
o wszystko pozaczepiane, ze nic si¢ nie dzieje w Swiecie chimerycznie, z zachcianek, i nic nie
przemija bez $ladu i nic bez wysitku, za darmo nie mozna uzyska¢ od §wiata” (BW, 334). Nawet
w chwilach najtrudniejszych doswiadczen, wszelkich zawieruch wojennych 1 roztaméw, nie
mozna — zdaniem Vincenza — pozbawi¢ si¢ wiary w obecno$¢ mitujacego Boga oraz
w to, iz On ma nas w swojej opiece. Niczym starotestamentowy Hiob cztowiek jest w stanie
przej$¢ najtrudniejsze doswiadczenia, bedac wspartym sita Najwyzszego, ufajac po kres

wiasnej wytrzymatosci:

Bo jako ze ufat niezachwianie w opieke Jedynego, to nie mogt on, Jekely, ktory wybral swieta,
tajemniczg 1 niedocieczong shuzbe ofierze Abody, mysle¢ — jak to czynig ludzie uzywajacy
wiary jako $rodka, jako potegi stuzebnej — Ze ubezpiecza tym zycie istot ukochanych,
najdrozszych jego sercu. Raczej przeciwnie, gotow na wszystko, ufal moze, ze nawet wyrwanie
mu serca, nie zachwieje jego 1 jego bliskich i catego plemienia jego opiece oddanego lotu ku
Niemu — Swiete Jego imie pelne cudéow. Ufat w taske milosierng Jedynego, wspolnie z nim
placzaca, jakby ze zrodta-serca §wietego krew saczacg i rtownoczesnie o§wiecajgca nadal droge

zbawienia (BW, 336).

Najtrudniejsze dos§wiadczenia zatem — nie tylko wtlasne, ale rowniez bliskich os6b — nie
powinny odfagcza¢ od wiary 1 zaufania w to, Ze historia ma sens 1 ze jesteSmy umitowanymi
stworzeniami Boga — Przyjaciela. Jak przekonuje bowiem narrator czwartego pasma: ,,Na
wszystkich §wiatach 1 sferach nie ma wrot, ktore by byly zamkniete przed pukaniem przyjazni”

(BW, 335).

Wszystkie trzy funkcje mitow przeplataja si¢ zatem w narracji Vincenza 1 jego
opowiesci ,,starowieku”. Mity 1 narracje potmityczne, pelnigce funkcje narzgdzi podawczych
pewnych idei etycznych, ktore w wielu miejscach odstaniajg swe religijne pochodzenie, tworzg
swoistego rodzaju system koordynujacy zyciem spotecznosci Hucutow. Cztowiek potonin to
istota goscinna, czynigca mito$¢, serdeczna, ufajaca Bogu, przekonana o tym, iz Ten czuwa nad
wszystkim, co zyje. Zdaje si¢ by¢ tym samym zanurzona w doczesnosci, jak 1 w wiecznosci.

Nie spieszy si¢ nigdzie, poddana rytmowi por roku, doskonale zdaje sobie sprawe, iz jest —
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podobnie jak inne stworzenia — domownikiem $§wiata, majacym swa stuzebng rol¢ wobec nich:
troske 1 opieke taka, jaka ma wobec niej sam Bog. Postep cywilizacyjny oraz rdéznorakie
ideologie zaburzyty harmoni¢ $wiata. Ludzie im oddani staja si¢ swoistego rodzaju
karykaturami cztowieka, nie rozwijaja si¢ w swym czlowieczenstwie — wrgcz odwrotnie.
Wedlug Vincenza remedium na bolgczki XX-wiecznych spoteczenstw jest przywrocenie Bogu
naleznego Mu miejsca w rzeczywistosci i do§wiadczeniu ludzkim. Dopiero gdy cztowiek na
nowo zwrdci si¢ do Niego, przestanie zajmowac Jego miejsce, tad i harmonia majg szans¢
powrdcié. Zdaje sie, iz Stanistaw Vincenz zgodzitby si¢ ze stowami Thomasa Mertona, ktory

pisat:

Bez zycia duchowego cala nasza egzystencja staje si¢ iluzoryczna i zawieszona w prozni.
Wilaczajac nas w prawdziwy porzadek $wiata, ustanowiony przez Boga, zycie duchowe
wprowadza nas w mozliwie najpelniejszy zwigzek z rzeczywistoScig - nie ta, ktorg sobie
wyobrazamy, ale t3, ktdra rzeczywiscie istnieje. A czyni to, uswiadamiajgc nam naszg

prawdziwg osobowo$¢ i stawiajac ja przed obliczem Boga'?*.

Docieranie do prawdy o sobie i wlasnej egzystencji bez odniesienia do Absolutu, zdaniem
autora Na wysokiej poloninie moze sta¢ si¢ jalowa droga, ktéra nieustannie prowadzi¢ nas

bedzie w koto naszego ego i nieuporzadkowanych pragnief i namigtnosci.

4. Na wysokiej poloninie wobec filologicznej, filozoficzno-antropologicznej
i publicystycznej koncepcji mitu

Wiemy juz troch¢ o tym, jak Vincenz rozumiat mit. Wyabstrahowalismy, korzystajac
z istniejgcych badan nad spus$cizng pisarza, trzy sposoby funkcjonowania mitu na kartach
tetralogii, szczeg6dlnie w jej pierwszym tomie — Prawdzie starowieku. Nie przywotywalismy
jednak dotad szerszych kontekstow, pozwalajacych wznie$¢ si¢ ponad poziom immanentne;j
analizy tworczosci pisarza. Osiagnig¢cie podobnego dystansu jest jednak konieczne. W obszarze
wspolczesnych nauk humanistycznych funkcjonujg przeciez réznorodne sposoby rozumienia
mitu. Warto umiejscowi¢ koncepcje pisarza na mapie historii idei, ukazujgc jak dalece

antycypuje on ustalenia niektorych badaczy.

124 Merton T., tamze, s. 5.
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Przypomnijmy zatem, ze Jozef Niznik w artykule Mit jako kategoria metodologiczna
wyodrebnia trzy gléwne orientacje interpretacyjne w pracach poswigconych mitowi:

filologiczna, filozoficzno-antropologiczna oraz publicystycznal®

. W pierwszej grupie znalezli
si¢ tacy badacze jak m.in. Barthes czy Valéry'?®. Zajmowali sie oni geneza tragedii greckiej,
u jej zrodet dostrzegali mity, badali role mitu w literaturze czy mityczne aspekty sztuki jako
takiej. Co wigcej, Barthes uznawal, iz ,,mit jest stowem”, za$§ Valéry konstatowat: , mit, to nazwa

dla wszystkiego, co istnieje czy trwa, na tyle, na ile przyczyna jest wypowiedz” 1/,

Badacze o orientacji okre$lonej mianem filozoficzno-antropologicznej zajmujg si¢
natomiast mitem jako zywym tworem funkcjonujagcym w plemionach pierwotnych, w ktorych
jest on elementem codziennego zycia. Tutaj mozemy wymieni¢ takie nazwiska jak: Cassirer,

Eliade czy Lévi-Strauss.

Z kolei w publicystyce mit rozumiany jest potocznie — jako opowies¢ zmyslona, daleka
od faktow historycznych, majaca znamiona basniowos$ci. Autor wskazuje ksigzke Wiktora
Osiatynskiego W kregu mitu amerykanskiego jako przyktad postugiwania si¢ wspomniang
kategoria w tym znaczeniu. Mit amerykanski funkcjonuje tu jako oczywista fikcja, jednak
niezwykle gleboko zakorzeniona w $wiadomosci ludzkiej, a przez to majgca ogromne

znaczenie dla spoteczenstwa.

Czytelnicy Na wysokiej poloninie raczej nie beda mieli watpliwosci, ze zacigcie
filozoficzno-antropologiczne Vincenza w sposob oczywisty sytuuje go w tym nurcie refleksji,
w ktérym znajduja sie¢ takze Eliade, Cassirer czy Lévi-Strauss. Co zatem taczy Vincenza

z pogladami wymienionych badaczy?

4.1. Eliade — Vincenz,

Czy pojmowanie mitu jako sposobu poznania tego, co dla czlowieka najwazniejsze, jest
czym$ wyjatkowym? — Zdecydowanie nie. Vincenz, czerpiac ze zrddet kultury

indoeuropejskiej, od nich przejat stosunek do narracji mitycznych. Wydaje si¢ ze autor wraca —

125 Niznik J., Mit jako kategoria metodologiczna, w: ,Kultura i spoteczeristwo”, nr 3, 1978, s. 164.

126 \Wydaje sie, iz w tej grupie mogtby znalezé sie réwniez N. Frye, ktdry przez autora nie jest wspominany.
Jednakze, zwazywszy na fakt, iz artykut powstawat pod koniec lat 70 XX wieku, nie dziwi¢ moze brak jednego

z wazniejszych badaczy mitokrytyki wraz z jego artykutem, ktéry ukazat sie w polskim ttumaczeniu dopiero w
1969 roku: Mit, fikcja i przemieszczenie, przet. E. Muskat-Tabakowska, ,Pamietnik Literacki” 1969, z. 2, s. 283 —
302.

127 Niznik J., tamze, s. 164.
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w sposob symboliczny — do fundamentéw Europy. Postugujac si¢ archaiczng formg gatunkows,
daje wyraz temu, iz wcigz mozemy si¢ wiele nauczy¢ od pierwotnych plemion czy
spoteczenstw. To przekonanie wydaje si¢ bliskie rowniez Eliademu. Rumunski badacz
wskazywal, iz pierwotne kultury traktowaty mity jak historie $wigte, uznajac je za wzor bycia
w Swiecie. W polaczeniu z rytuatami, mity dawaty mozliwo$¢ doswiadczenia sacrum,
przetamania w pewien sposob ludzkiej i zwyczajnej przestrzeni. Dziato si¢ to m.in. podczas

r6éznego rodzaju inicjacji cztonkow plemienia lub w czasie §wiat. Eliade stwierdza:

Mit okresla si¢ swym sposobem bycia: daje si¢ uchwyci¢ jako mit jedynie wtedy, gdy
objawia,zecoSsiecw petni objawitlo, aowo objawienie jest zarazem tworcze
1 wWzorcow e, poniewaz tworzy zardbwno strukture rzeczywistosci, jak i postawe cztowieka.
Mit zawsze opowiada, ze co§ si¢ rzeczywiscie zdarzyto, ze zdarzenie to miato
miejsce w pelnym tego stowa znaczeniu — niezaleznie czy chodzi o stworzenie Swiata, czy
najbardziej posledniego gatunku zwierzecego czy roslinnego, czy tez o instytucje!?® (podkr.

w oryg. — przypis S.L.).

Wedtug badacza mit objawia rzeczywistos¢ i1 niejako ja konstytuuje; objawia Byt 1 stanowi
wzorzec zachowan ludzkich, ustanowiony przez Istoty Boskie'?®. Plemiona pierwotne zatem
stuchaty mitu, aby wiedzie¢, jak postepowaé w réznych sytuacjach. Vincenz w pewien sposob
to rozszerza, uznajac, iz mity same w sobie docieraja do istoty bytu (podobnie jak sztuka dociera
do platonskich idei). W badaniach Eliadego mit przetamuje niejako rzeczywisto$¢
1 kazdorazowe jego wtargnigcie powoduje, iz przestrzen przestaje by¢ jednorodna. Autor
Powojennych perypetii Sokratesa stwierdza natomiast, iz rzeczywisto$¢ jest niejako nieustannie
niejednorodna poprzez immanentng obecno$¢ sacrum. Ta objawia si¢ nie tylko w zwyktych
czynnosciach, ale rowniez w opowiesciach, ktore ludzie przekazuja sobie z ust do ust. Sg nimi
wlasnie mity. Tak jak dusza jest w czlowieku nieustannie, tak samo — mit

w Swiecie.
4.2. Leévi-Strauss — Vincenz

Nieco inaczej rysuja si¢ zbieznosci myS$li Vinzenza z pracami Lévi-Straussa.

W pierwsze] kolejnosci nalezy, zdaje sie, wspomnie¢, iz obaj stwierdzaja, ze struktura

128 Eliade M., Mity, sny i misteria, wyd. KR, Warszawa 1994, s. 6.
129 Eljade M., tamze, s. 7.

49



ludzkiego umystu jest niejako ,,przedkulturowa” i uniwersalna'*®

. Mity w roznych kulturach
pierwotnych ujawniaja podobne struktury — niezaleznie, czy mowimy o plemionach
afrykanskich czy indianskich. Podobienstwo sposobéw myslenia oraz mentalnej organizacji
swiata dowodzi, 1z do§wiadczenie ludzkie osadzone w rzeczywistosci ziemskiej ma cechy
charakterystyczne wspolne wszystkim ludziom. To, co dzisiaj nazywamy folklorem — i co przez
te nazwe kategoryzujemy jako ,,mniej rozwini¢te” w stosunku do tzw. kultury wysokiej — jawi¢
si¢ w tym podejsciu zaczyna jako madre i przenikliwe spojrzenie na $wiat i czlowieka,

spojrzenie, ktore siega glebiej i1 dalej niz si¢ na pozor wydaje.

Jan Kott w jednym ze swych esejow poswigconych Jerzemu Stempowskiemu — jednemu

z bliskich przyjaciot autora Powojennych perypetii Sokratesa — stwierdza, iz Vincenz:

Pozostal w mojej wyobrazni jak mityczny Starzec z gor. Znalem go z ksiagzek. Ale dopiero
ostatnio, odczytujac Zwade i Listy z nieba, zdalem sobie sprawe, jak bardzo owa huculska saga,
stare 1 nowe pasmo Na wysokiej potoninie, podobne jest do Mythologiques Lévi-Straussa, a
zwlaszcza do drugiego tomu tej wielkiej opowiesci Od miodu do popiotow. Podobienstwa nie
sg oczywiscie w metodzie, cho¢ opowiesci Vincenza utozone sg na tej samej zasadzie
muzycznego kontrapunktu i fugi. Vincenzowi nie byly potrzebne operacje logiki symboliczne;j,
aby zda¢ sobie sprawe, ze sens przekazu mitycznego, legendy, rytualnego gestu zawarty jest
jednocze$nie we wszystkich jego odmianach, wersjach i przeksztatceniach. ,,Mity — jak
pisze Lévi-Strauss — nawzajem si¢ do-myslaja”. Opowiesci z huculskich potonin o listach
z nieba i przemieniajacym si¢ niedzwiedziu upodabniaja si¢ niespodziewanie do indianskich

mitéw o ogniu, wodzie i jaguarze, dobrym, choé¢ chytrym ,,szwagrze cztowieka 3!,

Vincenz juz od poczatku tworzenia tetralogii odczuwa to, co w potowie XX wieku opisat
Lévi-Strauss: mit jest uniwersalny, bliski kazdemu cztowiekowi — niezaleznie od dtugos$ci

1 szerokos$ci geograficzne;.

130 7ob. Lévi — Strauss C., Struktura mitéw, w: ,Pamietnik Literacki: czasopismo kwartalne poswiecone historii i
krytyce literatury polskiej”, 59/4, 1968, s. 243-266; Vincenz S., Uwagi o kulturze ludowej, w: PSD1, s. 190 — 213.
131 Kott J., Listy Kassandry z Ziemi Berneriskiej, w: Pan Jerzy. Sladami niespiesznego przechodnia, wyd. Biblioteka
WIEZI, Warszawa 2005, s. 187.
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4.3. Cassirer — Vincenz

Cassirer analizowal nie tyle mityczne opowiesci i ich funkcj¢ lub strukture, ile raczej
tzw. ,,myS$lenie mityczne”!®. To, co je najbardziej wyrdznia to, zdaniem badaczki, brak

podziatu na byt i mysl:

Najcharakterystyczniejszym momentem myslenia mitycznego jest brak podziatu na to, co
realne i idealne, na byt i mysl. Swiat wyobrazony uchodzi za $wiat realny. Tozsamos¢ mysli
i bytu jest w micie osiggana w sposob najprymitywniejszy, istnieje ona po prostu dlatego, ze
nikt jeszcze nie pomyslat, iz moze istnie¢ brak tej tozsamosci. Mys$l i byt nie zostaly jeszcze
rozdzielone, nie ma jeszcze $wiadomosci tych dwu sfer. Istnieje jeden plan rzeczywistosci,

ktory zawiera w sobie zardowno $wiadomos$¢, jak i byt*33,

Jednos¢ ta wedtug Cassirera przeklada si¢ na wszystkie elementy Zycia i rzeczywistosci.
Ma swoje konsekwencje ujawniajagce si¢ w dzialaniu 1 wszelkich aktywnoS$ciach, ktore
podejmuje cztowiek. Co ciekawe, twierdzi badaczka, iz my$lenie to nie jest przyporzadkowane
do okreslonej epoki historycznej. Objawia si¢ w kazdym czasie i w kazdych warunkach, kultura
ludzka bowiem w pewnym stopniu jest z niego utkana. Niemiecki filozof opisywal sposoby

ujmowania rzeczywisto$ci charakterystyczne dla mitu.

Vincenz jako autor Prawdy starowieku moze si¢ nam zatem jawi¢ jako autor-praktyk,
zapisujacy w swych ksiegach wytwory mitycznego myslenia Huculow. Zinterioryzowana przez
niego huculska konceptualizacja §wiata dala zna¢ o sobie w narracjach o potoninskich
opryszkach 1 o ,,dawnosci”. Myslenie mityczne zatem objawilo si¢ w dziele Vincenza
w spektakularny, literacko-dyskursywny sposob. Autor $wiadomie wplata bowiem w swe
mityczne czy pOlmityczne opowiesci rozwazania, ktoérych nie powstydzitby sie
dwudziestowieczny etnograf. Tym samym gawedziarska nuta zostaje przelamana naukowym
dyskursem — to, co pierwotne zaczyna by¢ omawiane z pewnego meta poziomu. W jednym
dziele spotykamy dwie osoby ukrywajace si¢ pod postacig narratora. Zabieg ten niektorzy

badacze uznali za niefortunny, wprowadzajacy niepotrzebny chaos!®. Czy jednak autor

132 Buczyniska H., Cassirer, wyd. Wiedza Powszechna, Warszawa 1963, s. 86.

133 Buczyniska H., tamze, s. 86-87.

134 Mozna tu wymieni¢ takich badaczy jak m.in.: Piotr Nowaczyrski (O Prawdzie starowieku. Struktura — mit —
idee, w: Vincenz i krytycy. Antologia tekstéw, wyd. KUL, Lublin 2003, s. 305 — 324), Aleksander Madyda (W
poszukiwaniu jednosci cztowieka i Swiata. Folklor w twdrczosci Stanistawa Vincenza, wyd. TNT, Torun 1992).
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Wysokiej potoniny rzeczywiscie $wiadomie lub podswiadomie zaniedbat spdjnos¢ swej
opowiesci? Byt tworcg obdarzonym ogromng samo$wiadomoscia, wiec wydaje si¢ to mato
prawdopodobne. W jaki sposéb mozemy zatem wytlumaczy¢ celowos$¢ wspomnianych dwoch
niejednorodnych pasm narracyjnych w jego dziele? Na ile ich obecnos¢ da si¢ wyjasnié

w oparciu o analize¢ genologiczng? — Oto pytania, z ktorymi trzeba bedzie si¢ zmierzyc¢.

ROZDZIAL 11

Mit literacki przeciwko mitom propagandy

Vincenz zdawat sobie jasno sprawe z tego, ze mit rozumiany jako no$nik pierwotne;j
ludzkiej madrosci nieuchronnie zderza si¢ na progu XX stulecia z mitami politycznymi,
podpowiadanymi przez wielkie ideologie, a nastepnie — przez systemy totalitarne. Przyjrzyjmy

si¢ temu problemowi z bliska.

Pytajac jeszcze raz o to, jak Vincenz rozumiat mit, odwolajmy si¢ do jego wiasnych stow:

W rozumieniu greckim [mit] to nie w retorcie propagandy spreparowana fikcja czy wmoéwienie,
mozolnie wbijane we lby, lecz rzeczywisto$§¢ skondensowana do czego$ wigcej niz typ,
to indywidualnos$¢ wyjatkowa, nadindywidualna, zrodtowa 1 reprezentacyjna. To, co jest dusza

cztowieka (PSD1, 109).

Okazuje sig¢, ze pisarz czyni narracj¢ mitu wyraznym przeciwienstwem narracji
ideologicznej, ktorg rdzne systemy totalitarne na poczatku XX wieku wykorzystywaty, aby
ksztaltowa¢ opini¢ spoteczng i uzyskiwa¢ symboliczng legitymizacj¢ swych politycznych (a
czesto takze militarnych) dziatan. Zdaniem Vincenza mit to esencja rzeczywistosci, a nie
esencja jej utopijnej, fikcyjnej wizji, upowszechniana dzigki dziataniom propagandowym. Mit
nie jest wigc emanacjg woli politycznej jakiej$§ grupy lub partii, lecz ma Scisty zwigzek
z ogo6lnoludzkimi uniwersaliami, pewnymi kulturowymi powszechnikami 1 powszechnie
wyznawanymi warto§ciami. W tym sensie mit jest po prostu wyrazem ludzkiej kondyc;ji i tych
duchowych tresci, ktore sg dla ludzi wspdlne. Zachwyt wobec realnej rzeczywistosci jest
wedtug niego czyms radykalnie innym od zachwycania si¢ propagandowymi hastami. Wiasnie
dlatego styszac 17 wrze$nia 1939 roku komunikat w radiu o przekroczeniu granic Polski przez
Sowietdéw, Vincenz natychmiast zdecydowat si¢ na ucieczke z kraju. Doskonale zdawat sobie

bowiem sprawe, czym jest totalitaryzm w wydaniu sowieckim:
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To jedno wiedziatem, ze z przyjSciem Sowietdw nastgpi zupekna izolacja od §wiata i co§ w
rodzaju permanentnego stanu wojennego. Ponadto trzeba si¢ bedzie ugania¢ za kilogramem
cukru, szukac protekcji dla otrzymania zelowek, trzeba bedzie duzo czasu spedzaé¢ w ogonkach.
Na dobitek jeszcze trzeba bedzie udawac uznanie, jesli nie zachwyt nie tylko dla szczytow
rezymu sowieckiego, ale nawet dla jakich$ kacykow prowincjonalnych. Nie, to nie dla mnie

(DS, 11).

Dojmujaca $wiadomos$é tego, jak wyglada zycie w krajach opanowanych przez
Sowietow, nie pozwolita pisarzowi milcze¢. W 1946 roku ukazat si¢ drukiem jeden
z rozdziatow Powojennych perypetii Sokratesa — ksiazki, ktoérg sam autor opisywat jako
,humoreska filozoficzna”'%®. Piotr Nowaczynski wprost mowi, iz ksigzka ta jest ,,wnikliwg
analiza dewiacji dwudziestowiecznych systeméw politycznych”®®. Badacz w wykreowane;
spotecznos$ci Tessali odnajduje wiele cech komunistycznej cywilizacji. Vincenz w niezwykle
przenikliwy sposob potrafit bowiem ustami literackich bohaterow opisa¢ reguly zycia
1 funkcjonowania spoteczenstw uwigzionych w systemie totalitarnym. Zdawal sobie sprawe
z tego, ze dos¢ czesto rdzne polityczne wyobrazenia czy narracje ufundowane sa na wizji
ustanawianiu tadu. Wychodzenie z chaosu zycia ku harmonii, dgzenie do stworzenia kosmosu
zdaje si¢ by¢ gldéwnym elementem narracji niemal kazdego rezimu. Zwraca na to uwage
Stanistaw Filipowicz: ,,Wyobrazenia polityczne ksztattuja si¢ w kregu wyobrazen
kosmogonicznych. Idea tadu jest w istocie pojeciem kosmogonicznym. Dopiero z czasem, gdy
zaciera si¢ pamig¢ o dramacie poczatkéw — problem tadu zostaje utozsamiony z problemem
sprawowania wtadzy”*¥’. Zdaniem badaczy, komunizm Lenina wtaénie na tym sie zasadzat'*®.
W jednym ze swych wazniejszych dziel ten przywodca polityczny stwierdzat: ,,Cale
spoteczenstwo bedzie jednym biurem i jedng fabryka z réwna praca i réwng placa”'®. Jak
wiemy, rownos$¢ 1 wszechobecny tad byly jednym z wazniejszych zalozen komunistycznej

ideologii. Jak to jednak wygladato w rzeczywistosci, pokazuje Vincenz w Powojennych

135 Kubiak Z., O Sokratesie Stanistawa Vincenza, w: Vincenz i krytycy. Antologia tekstéw, wyd. UMCS, Lublin
2003, s. 125.

136 Nowaczynski P., Mgdrosé Vincenza, wyd. KUL, Lublin 2003, s. 18.

137 Filipowicz S., Mit i spektakl wtadzy, wyd. PWN, Warszawa 1988, s. 10.

138 por. Pipes R., Komunizm, przet. Gérski J. J., wyd. Swiat Ksigzki, Warszawa 2008. W szczegdlnosci rozdziat
poswiecony Leninowi, s. 34 — 66; Burszta W. J., Mit narodu i jego magowie, w: ,Kultura Wspdtczesna”, 2005, nr
4, s. 135 — 145; Kowalska M., Rosyjski mit wtadzy a kult jednostki, w: ,Poznanskie Studia Slawistyczne”, 2013, nr
5,s.143 - 156.

139 L enin W., Paristwo a rewolucja, w: Dzieta wybrane, tom 2, wyd. Ksigzka i Wiedza, Warszawa 1951, s. 218. Cyt.
za: Nowicki F., Samodyscyplina i wszechstronnos¢ — cztowiek komunistyczny w ujeciu Lenina, w: ,Praktyka
Teoretyczna”, 2016, nr 2 (20), s. 147.
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perypetiach Sokratesa, kiedy to gléwny bohater — filozof — wraz ze swoja rodzing
i przyjacielem Kritonem docieraja do brzegow Tessali. Juz w porcie zaczyna si¢ bowiem proces

okradania podréznych:

Po czuloséciach i powitaniach Tessalczycy zajeli si¢ cenzurg pozostatych podréznych. Gdy tak

stali wyciagnigci w dhugi szpaler, chitony i chusty, amfory puste i peine, agrafy, spinki ztote
140

1 gemmy pos$piesznie wedrowaty z rak do rak. Znikaty bez $ladu

Zona Sokratesa, pelna oburzenia, Zywo sprzeciwiala sie temu procederowi, wprost
nazywajac go zlodziejstwem. Tessalczycy zareagowali na to niezwykle mocno: jeden z nich
przystawil jej miecz do szyi, inny krzyknat: ,,U nas swoboda, kazdy wojak rowny, kazdy ma
prawo cenzury” (PPS, 200), dowddca straznikéw za§ wyzwat ja od ,,$cierek atenskich” (PPS,
200) i przypomnial, Ze nie ma ona zadnego prawa do obrazania ,,swobodnych bohaterow
Tessalii” (PPS, 200). Rownos¢ ta dotyczyta kazdego, kto mial udziat we wtadzy, zajmowat
stanowisko, nie dotyczyta jednak przybyszow czy tych, ktorzy prezentowali inne poglady. Mit
kosmosu zostaje na kartach ksigzki zdemaskowany i rozbrojony. Harmonia, o ktorej mowita
wtladza, pozostata jedynie w sferze czczych obietnic i poboznych zyczen. Czyz nie do§wiadczali
tego mieszkancy krajow poddanych komunistycznemu totalitaryzmowi?

Jak pisza znawcy, komunizm nie byl jednak wylacznie systemowa kradzieza dobr
doczesnych. Jego ambicja byla tez, jesli tak mozna powiedzie¢, kradziez duszy ludzkiej —
pozbawienie ludzkiej duchowos$ci wymiaru transcendentnego. Jak przekonuje Jozef Tischner,
komuni$ci z premedytacja zastgpowali dotychczas istniejace kategorie Opatrznosci czy grzechu

pojeciami planu czy gltodu:

Praca byta wyrazem p 1 a n u, a plan byl wcieleniem racjonalno$ci dziejow. Czym w
religii jest Opatrzno$¢, tym w komunizmie byt plan. Plan to opatrznos$¢ zlaicyzowana. (...)

Kto pochodzi z ,,ludu”, znaczy wigcej niz inni i jest przeznaczony do odegrania szczegélnej roli
w historii. Dzieje si¢ tak z dwojakiego powodu: najpierw z racji nieomylnosci w sprawach
spotecznych (,instynkt klasy robotniczejjest nieomylny”), po wtore z
powodu cierpien, ktére oczyszczajg z wszelkich win (,nie ma juz grzechu,sa

tylko gtodni”),

140 vincenz S., Powojenne perypetie Sokratesa, wyd. Znak, Krakéw 1985, s. 199 (Dalsze przypisy z tego tomu
lokalizuje w tekscie gtéwnym, uzywajgc skrétu: PPS).
11 Tischner J., Etyka Solidarnosci oraz Homo Sovieticus, wyd. Znak, Krakéw 2005, s. 142 i 144,
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Vincenz doskonale wiedzial, ze tad i harmonia, ktore totalitarna propaganda nieustannie

142 pisarz

glosita, sg niebezpieczng utopig. W rozdziale o wymownym tytule Krolestwo swobody
kresli dystopijna'®®, okraszong duza doza ironii i humoru wizje pafistwa totalitarnego,
pokazujac catg jego absurdalnos¢. Juz na samym poczatku pobytu Sokratesa w Tessalii narrator
stwierdza, iz dzigki ,,chyzo$ci cenzury obroncow wolnej Tessalii niewiele bagazu pozostato
podréznym do dzwigania” (PPS, 201), co uczynilo ich wedréwke do miasta niezwykle lekka
i nieucigzliwg. Na swej drodze wedrowcy spotkali gwardi¢ wodza panstwa, ktéry nosit miano
,obroncy nowej swobody, nowego tadu” (PPS, 201). W innym miejscu za§ zwierzchnik
straznikow w bardzo stanowczy sposOb zaprotestowal wobec nazywania wodza Tessalii —
wiladca: ,,I nie wladca Zzaden, nauczcie si¢ przeciez czego$, niepojetne plemi¢ atenskie, lecz
wodz w mitosci 1 uwielbieniu przez nardéd wybrany, wodz co nam $wieci jak stonce” (PPS,

203). Nawigzania do retoryki komunistycznej sg tu az nadto widoczne. To przeciez Stalina

nazywano ,wielkim wyzwolicielem”, ,wielkim budowniczym”, ,nauczycielem” czy

9144 145

,przewodnikiem Bardzo czgsto tez piewcy tworzacy socpanegiryki®™ na czes$é
generalissimusa odwolywali si¢ do symboliki solarnej: ,,Nazywano go «§wietlang postacig»,
«stoncem narodéw» i «promiennym symbolem zwyciestwa». Kazachski poeta Dzambut

Dzabajew napisat nawet, Ze «Stalin jest jasniejszy od stonica»”4®. Vincenzowy bohater jednak

142 Moze to by¢ nawigzanie do stéw Engelsa o ,,skoku z krélestwa koniecznosci do krélestwa wolnosci”, gdzie ta
ostatnia kategoria jest nawigzaniem do komunistycznej utopii, ktéra starano sie stworzyé¢ kosztem tylu ofiar.
Zob.: Walicki A., Marksizm i ,,skok do krélestwa wolnosci”, w: ,,Przeglad filozoficzny — Nowa Seria”, 1993 r. II, nr
2,s.5.

143 Jerzy Szacki w monografii poswieconej utopii stwierdza, iz obecnie bardziej popularny jest gatunek zwany
utopig negatywng, czy tez przez niektorych - dystopig. Powotuje sie m.in. na stowa Bertranda Russella, ktore
pozwole sobie tutaj rowniez przytoczyé: ,W naszym wieku, w znacznej mierze pozbawionym ztudzen, nie
umiemy juz wierzy¢ w marzenia utopistéw i spoteczenstwa zrodzone z naszej fantazji odtwarzajg w
wyolbrzymionej postaci zto, do ktérego przywykliémy w codziennym zyciu”. Dalej wyjasnia, czym dystopia jest:
,Pora teraz zajac sie tymi licznymi utworami przedstawiajagcymi wyimaginowane spoteczenstwa, ktére w
zadnym razie za idealne uchodzi¢ by nie mogty, a takze — co wazniejsze — nie byty takimi w oczach swoich
twoércow. Wprost przeciwnie, wizje ich miaty budzié nie zachwyt, lecz groze. Chciaty odstrecza¢, a nie zachecad.
Pokazywaty koszmary, a nie sielanki”. Jednymi z najbardziej popularnych dystopii s pozycje takie jak: Nowy,
wspaniaty Swiat Huxleya czy powies¢ Orwella Rok 1984. W literaturze dystopijnej wiele miejsca zajmuje opis
systemow policyjnych czy réznorakich stuzb specjalnych. Por. Szacki J., Spotkania z utopig, wyd. Sic!, Warszawa
2000. Cytat pochodzi ze strony 189 wymienionego tomu. O dystopii mozna przeczytaé rowniez: Piechota D.,
Reaktywacje dystopii w najnowszej literaturze popularnej. Na marginesie lektury powiesci Margaret Atwood i
Ignacego Karpowicza, w: ,Filologia Polska. Roczniki Naukowe Uniwersytetu Zielonogérskiego”, 2020, nr 6, s. 85
—100; Gtazewski M., Dystopia albo ontologia Zto-bytu, w: , Przeglad Pedagogiczny”, 2010, nr 1, s, 30 — 51.

144 polska Zachodnia, 1949 (rok V), nr 50-51 (226), Poznan. Tekst nie posiada niestety nazwiska autora. Dostepny
jest pod adresem: https://pbc.gda.pl/Content/83184/Nr 50 51.pdf [23.03.2024].

145 Obremski K., Stalin, panegirysci i prawo przechodzenia zmian ilosciowych w jakosciowe, w: ,Pamietnik
Literacki”, XCVIII, 2007, nr 3, 123.

146 Opulski R., , Storice komunizmu”. Wizerunek Jézefa Stalina w propagandzie, w: ,Dziennik Polski”, dostep on-
line: https://plus.dziennikpolski24.pl/slonce-komunizmu-wizerunek-jozefa-stalina-w-propagandzie/ar/12779937
[25.03.2024].
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juz od poczatku odporny byt na czar swobody Tessalii 1 na urok przywodcy panstwa. Gdy jego
przyjaciel podzielit si¢ ztowrdzbnymi przeczuciami, Sokrates wprost okreslit sytuacje tam
panujaca mianem teatru: ,,Alez przyjrzyj si¢, przyjacielu, to jednak Hellenowie — graja role.
A kto$ tam z nich teatr srogi struga, jaka$ gwardi¢ perska czy asyryjska kroi. To prysnie przy
lada okazji” (PPS, 201). Wydaje si¢, iz Vincenz wyraza swoje przekonania na temat komunizmu
ustami swoich bohateréw, uznajac iz systemy totalitarne — w tym Rosja Sowiecka — to
swoistego rodzaju kolosy na glinianych nogach. Jego wiara w prawde, w nieprzemijajace
wartosci europejskie, a zatem ogdlnoludzkie, sg wcigz trwale 1 — pomimo tego, iz przebywaja
niejako w ukryciu — majg moc odrodzenia i powrotu do przestrzeni jawnej. Ich sitg bowiem nie
jest utopijny mit polityczny, narracja petna ktamstw 1 obtudy, a mit osadzony w uniwersalnym
doswiadczeniu czlowieka, majacy swe poczatki w archaicznych ludach Grecji, Huculszczyzny
czy Indii. Prawda zawarta w nim, oparta na realnym zwigzku z rzeczywisto$cig jest — wedlug
pisarza — catkowicie odporna na ideologiczne narracje polityki.

Vincenz demaskuje zatem mit polityczny, pokazuje, ze tad, ktory majg tworzy¢ wielkie
systemy ideologiczne, jest uluda, czlowiek za$§ jest w tym systemie nie podmiotem,
a przedmiotem, nie wolng i §wiadoma osoba, lecz automatem, wykonujagcym zaprogramowane
czynnos$ci 1 powtarzajacym wbite w jego pami¢¢ formuty. Opisujac mieszkancow ,.krolestwa
swobody” — Tessalczykow, przedstawia m.in. posta¢ gwardzisty, ktéry w rozmowie
z Sokratesem 1 jego rodzing, zachowuje si¢ jak robot: ,,Stangt nagle jak maszyna, potem
wrzasnat jakby mial glos nakrgcony na te tylko slowa: - Kto jesteScie? Skadescie? Po coscie
tu?” (PPS, 202). Jego zachowanie moze by¢ aluzja do stéw Stalina, ktory wprost opisuje
cztowieka sowieckiego jako ,,Srubke”: ,,Wznosze toast za prostych, zwyczajnych, skromnych
ludzi, za «$rubkix», ktore utrzymuja w ruchu nasz wielki mechanizm panstwowy”'4’. Zdaniem
Vincenza narracje totalitarne nie maja wigc na celu wyjasniania rzeczywistosci — jak to ma
w swej naturze mit. Glowne zadanie, jakie przed sobg stawiaja, to zarzadzanie masami

ludzkimi. Badacze wspotczesnych socjotechnik pisza o tym nastepujaco:

Polityczna mitologia nie odzwierciedla rzeczywisto$ci i nie ma na celu jej wyjasni¢, jest
przeznaczona do zarzadzania zbiorowa $wiadomo$ciag 1 zachowaniem mas ludzkich.
W mitologii totalitarnego panstwa nie tylko nie powinna zastapi¢ rzeczywistosci, ale rowniez

fizycznie ja zniszczy¢. Polityczna mitologia ma by¢ prosta i oczywista, nie powinna operowaé

147 Heller M., Maszyna i srubki. Jak hartowat sie cztowiek sowiecki, wyd. Instytut Literacki Kultura — Instytut
Ksigzki, Paryz — Krakdéw 2015, s. 5 (jest to cytat przyswiecajgcy catemu tomowi).
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pojeciami abstrakcyjnymi, ale zrozumiatymi wizualnie do zakodowania symbolami: ,,wrog”,

,przyjaciel” itp'4®,

Jak wskazuja badacze, niszczenie ludzkiego kontaktu z rzeczywistoscig i panowanie nad
swiadomos$cig spoteczenstw jest mozliwe glownie dzieki narzedziom propagandowego
oddziatywania na ludzkie emocje. To one bowiem wydaja si¢ by¢ najbardziej podatne na
wszelkie manipulacje. Piotr Luczuk w krotkim studium dotyczacym emocji w zyciu
spotecznym wprost stwierdza, iz mozg poddany stresowi obniza zdolnosci empatyzowania
z otoczeniem, czasem wrecz przechodzac do wiaczania zachowan agresywnych'®®. Nie bez
przyczyny zatem komunistyczna narracja nieustannie przypominata o istnieniu wspdlnego

wroga:

Widoczne bylo zapotrzebowanie na istnienie wroga, ktory byt staty, a zmieniat si¢ jedynie jego
obraz. Wroga poszukiwano wewnatrz i na zewnatrz ruchu, co stuzylo utrzymywaniu obywateli

w statej mobilizacji, w poczuciu ciggltego zagrozenia, konsolidacji wiadzy i miato sktania¢ do
150

dodatkowego wysitku na rzecz partii/panstwa

Wrog byt nieodzownym skladnikiem systemu totalitarnego. Vincenz, opisujac przybycie
Sokratesa i jego bliskich na tereny Tessali, juz w pierwszych akapitach kresli obraz, ktory
doskonale oddaje 6wczesne podziaty na ,,my” i ,,0ni”. Gwardzista, dowiadujac si¢, iz przybysze
przyptyngli do panstwa okretem fenickim, od razu posadza ich o szpiegostwo
1 wtraca do fortu, ktorego wejscie ozdobione bylo wymownym opisem: ,,Zaktad dla obcych
szpiegdw, szkodnikow, agentow, wrogow swobody, wrogéw ludu, wrogdéw rodzaju ludzkiego”
(PPS, 203). Stowa te wprost nawigzujg do retoryki przywddcoOw sowieckich. Oni to bowiem
nieustannie przypominali spoteczefistwu o istnieniu nieprzyjaciot, przed ktérymi nalezy sie¢
broni¢. Krystyna Trembicka, opisujac kategori¢ wroga w komunistycznej Polsce, stwierdza,

iz ,,wrog byt niezbedny, nawet mityczny”**!. Michal Glowinski za$ dodaje:

Figura wroga jest nie tylko gtéwnym elementem propagandy marcowej czy — wcze$niej —

stalinowskiej, jest fundamentem catej propagandy komunistycznej... Bez postaci wroga nie ma

148 vasyuta O., Mit jako fenomen wspdfczesnej polityki, w: ,Warmirisko-Mazurski Kwartalnik Naukowy, Nauki
Spoteczne”, 2012, nr 1, s. 120.

149 y uczuk P, Emocje w Zyciu spotecznym, w: ,Swiat uczué i emocji mtodziezy”, red. Polak R., wyd. Instytut Badan
Edukacyjnych, Warszawa 2023, s. 53.

150 Trembicka K., Kategoria wroga w komunistycznej Polsce w latach 1956 — 1989, w: ,Annales Universitatis
Mariae Curie-Sktodowska, sectio K”, 2014, nr XXI, 2, s. 106.

151 Trembicka K., tamze, s. 106.
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w ogole propagandowego dyskursu komunistycznego, jest on bez niej nie do pomyslenia. Wrog
okresla wizj¢ Swiata, sposoby myslenia i mowienia [...]. Wrog nie tylko jest «wszelkiej masci»,
takze — niejedno ma imi¢. Gdy nie ma wrogdéw rzeczywistych lub nie zagrazajg i nie maja

wplywu na praktyke, trzeba ich sztucznie tworzy¢, wymyslic. Wrog obecny jest zawsze, bo caty
152

$wiat komunistyczny jest $wiatem przeciw

Wrog ludu jest nieodlagcznym sktadnikiem mitow politycznych, kreowanych przez
Sowietow. Gdyby nie on, trudniej bytoby sterowa¢ masami ludzkimi. Cztowiek, ktory si¢ boi,
zdolny jest do roznych czyndéw — nawet tych powszechnie potepianych, takich jak: zdrady,
donosy, manipulacje, a nawet morderstwa. Dzi§ wiemy juz, ze obraz mitycznego wroga
zbudowany jest na pierwotnych mechanizmach ludzkiej psychiki. Z jednej bowiem strony
odwotuje si¢ on do archaicznych struktur myslenia cztowieka, w ktorym to mit odgrywa role
niezwykle istotna, stajac si¢ swoistego rodzaju ,,recepturg ontologiczng”, z drugiej bazuje na
jednej z podstawowych emocji istoty ludzkiej, jaka jest strach, ktory w duzej mierze opiera si¢
na instynktach — przede wszystkim przetrwania i ochrony'®3, Jesli zatem mamy do czynienia
z wrogiem, musimy by¢ w nieustannej gotowos$ci do obrony. Poczucie zagrozenia bowiem
aktywuje w mozgu ciato migdatowate, ktére przetwarza informacje emocjonalne, szczegdlnie

te zwigzane z zagrozeniem'*

. Wlaczaja si¢ automatyczne mechanizmy, majace na celu
ochrong: ucieczka, atak lub zamrozenie. Michat Heller dowodzi, ze zaré6wno Lenin, jak i Stalin
,byli od pierwszych chwil u wladzy przekonani — i podkreslali to — Ze strach jest koniecznym
i jednym z najskuteczniejszych narzedzi obrobki cztowieka”!®. Jednoczesnie wskazywali,
ktory mechanizm obrony przed wrogiem jest przez wodzow pozadany: ,naszych wrogow
nalezy bezlitosnie niszczy¢”'®®. Strach, ktéry wzbudzali, miat tez specyficzng funkcje
wychowawcza. Umozliwiat sterowanie ludzkimi zachowaniami. Radzieccy specjalisci od
ksztattowania opinii spolecznej doskonale wiedzieli, 1z dostarczajac ludziom bodziec w postaci
wroga, wywotaja w nich strach. Jesli dodadza do tego nieustanne odezwy do walki, cel zostanie

osiggniety. Przypomnijmy poza tym, zZe retoryka marksistowsko-leninowska byta wpajana

152 Gtowinski M., Zta mowa. Jak nie da¢ sie propagandzie, wyd. Wielka Litera, Warszawa 2016, s. 222.

153 Istnieje kilka koncepcji dotyczgcych emocji podstawowych. Jedng z najpopularniejszych jest opracowana
przez Paula Ekmana. Wyrdznit sze$¢ podstawowych emocji: rados$¢, smutek, wstret, strach, zaskoczenie i ztos¢.
Zob. Gatuszka A., Emotion — their meaning and tasks, w: “Journal of Education, Health and Sport”, 2022, nr 12,
1, s. 147-159. Dostep on-line: https://apcz.umk.pl/JEHS/article/view/37190 [05.04.2024].

154 Kalat J. W., Biologiczne podstawy psychologii, wyd. PWN, Warszawa 2021, s. 88. Warto dodaé, iz ciato
migdatowate pomaga tworzy¢ wspomnienia wszelkich sytuacji zagrozenia w pamieci dtugotrwatej. Ma to na
celu ochrone przed podobnymi zdarzeniami w przysztosci. Zob. Stanley S., A neural switch for fear, dostep on-
line: https://www.scienceinschool.org/article/2011/fear/ [05.04.2024].

155 Heller M., Maszyna i $rubki..., s. 94.

156 Lenin W., Diekriety sowietskoj wtasti, t. Il, s. 411. Cyt za: Heller M., tamze, s. 97.
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obywatelom juz od pierwszych lat zycia szkolnego. Saczono do gtow dzieci ideologiczng
narracje o §wiecie, starajac sie stworzyé ,,nowego cztowieka®’, ktory z zapatem zwalczatby

wspolnych wrogow:

(...) wzorem wychowawczym tamtej epoki byt ,,bohater okresu walki o nowy ustrdj w ramach
starego ustroju”, nastgpnie ,,bojownik etapu walki o ustanowienie i utrwalenie nowego ustroju”
oraz ,budowniczy podstaw ekonomicznych nowego ustroju” (okres planu
6-letniego lat 1950-1955 — WT). Wykorzystujac naturalne dgzenia mlodego pokolenia do
wspotuczestnictwa w zyciu spoltecznym, odwolujac si¢ tez do typowej w okresie mtodzienczym
potrzeby mocy i znaczenia, szkota tamtych dni wilaczata dzieci i mtodziez do realizacji
aktualnych zadan agitacyjno-propagandowych, jak np. walka z Kos$ciotem, z dywersantami
zagranicznymi, z rodzimym kutakiem, czy tez ze stonkg ziemniaczang. Tq drogg ksztaltowano
zwolennikéw nowego porzadku. Ludzie ci, zredukowani do elementow kolektywu — ,,jednostka

jest niczym” — mieli by¢ bezwolnymi wykonawcami odgornych projektow i polecen®8.

Vincenz doskonale zdawat sobie sprawe, iz wychowanie stanowi jedno z wazniejszych
narzedzi calego systemu komunistycznego i datl temu wyraz wilasnie w omawianych
Powojennych perypetiach Sokratesa. Gldéwny bohater wraz z grupa swoich towarzyszy po tym
jak zostali uwiezieni w forcie, wprost pyta dowoddcg, z jakich powodow przebywaja
w zamknieciu i co ich tam czeka. Ten szybko rozwiat ich watpliwosci: ,, To dla sprawdzenia,

dla wychowania, dla przeksztatcenia was, a potem dla egzaminow” (PPS, 203). Kazdy, kto

chciat by¢ mieszkancem Krolestwa Swobody, musial by¢ godny miana jego obywatela:

Was to dziwi, boscie Ateniczycy, zacofani, niepojetni. A dla nas to nic nowego. I bardzo to
proste. Nam od dawna nasz Tagos (glowny dowddca wojskowy w Tesalii, wodz panstwa —
przyp. S.I.) nakazat wychowywac takze starych. I w ogole wszystkich wychowywac¢ na nowo,
wiasnie tu w tym zaktadzie. By by¢ godnym swobody — kapujesz? musi kazdy na nowo wstapic¢
do kotyski z wszystkim co do tego nalezy. A potem na nowo raczkowac, na nowo uczy¢ sie

chodzié (PPS, 203).

Stowa o koniecznos$ci powrotu do kotyski przywodza na mys$l rozmoweg Jezusa
z Nikodemem, kiedy Nauczyciel mowit, ze konieczne jest powtorne narodzenie cztowieka,
aby ten powstat ,,z wody i z Ducha” (J 3, 5b). Nadanie systemowi rangi religii zdaje si¢ by¢

niezwykle wymowne. Wielu znawcow komunizmu jest przeciez zdania, iz byt on swoista,

157 Theiss W., Zniewolone dziecifistwo, wyd. ,Zak”, Warszawa 1996, s. 121.
158 Theiss W., tamze, s. 122.

59



zlaicyzowang kryptoreligia'®®. Wychowawca w Tesalii jest kazdy fylak (od gr. stowa fylaks —
str6z: PPS, 201), uzywa do tego m.in. wody i powrozow (PPS, 204). Jasne jest zatem,
iz dziatania wychowawcze to w rzeczywisto$ci licznego rodzaju tortury stosowane wobec
wiezniow. Nie inaczej bylo w rzeczywistosci. Powszechnie wiadomo, iz komunisci systemowo
wykorzystali przemoc w celu ,,wychowywania” swoich podwtadnych. Cztowiek miat by¢

sformatowanym, catkowicie podporzadkowanym przedmiotem machinerii totalitarnej:

Homo sovieticus to zniewolony przez system komunistyczny k 1i e nt komunizmu — zywit si¢
towarami, jakie komunizm oferowal. Trzy wartosci byly dla niego szczegdlnie wazne:

praca, udzial we wtadzy, poczucie wtasnej godno$ci(podr. —oryginal).

Zawdzieczajac je komunizmowi, homo sovieticus uzalezniat si¢ od komunizmu%,

Vincenz nie chciat si¢ zgodzi¢ na taki stan rzeczy. W swych dzietach literackich pragnat
pokazywaé czlowiekowi, co jest prawda o nim i jego istnieniu. W wielu miejscach swojej
tworczosci pisal o tym, co czyni istote ludzka podatng na dziatania réznych systemow

politycznych.

2. Przeciw lgkom

Przypomnijmy, ze Vincenz ma $wiadomos¢, iz propagandowa fikcja byta ludziom
,wbijana” do gtow nieustannie; byta powtarzana tak, by w koncu zakorzenita si¢ w ludzkich
umystach 1 stata si¢ dla obywateli prawda. Przyjrzyjmy si¢ najpierw sytuacji cztowieka, ktory
zetknat si¢ z narracjami ideologicznymi. Czy istnialy warunki, ktore predysponowaty osobe do
bezmys$lnego wejscia we wszystko, co proponowaly systemy totalitarne? Co sprawiato,
ze czlowiek wierzyt politycznym mitom w sposob catkowicie bezkrytyczny? Wiemy juz,
ze gldwnym czynnikiem zniewalajacym ludzi byt lek. Czy jednak mozna bylo uwolni¢ si¢ od

niego? Spojrzmy na to oczami autora Na wysokiej poloninie.

159 Bochenski J.M., Lewica, religia, sowietologia, oprac. Parys J., wyd. Morex, Warszawa 1996; Kula M.,
Religiopodobny komunizm, wyd. Nomos, Krakéw 2003; A. Besancon, Intelektualne Zrédta leninizmu, ttum. B.
Gabriela, w: Libertas. Kwartalnik Spoteczno-Polityczny, 1988, nr 10-11, s. 84 — 105 ; Aron R., Opium
intelektualistow, przet. Mitosz Cz., wyd. Muza, Warszawa 2000; Kotakowski L., Eseje: Spisek pieknoduchdow;
Kaptan i btazen; Etyka bez kodeksu; Jezus Chrystus — prorok i reformator, wyd. s.n., Warszawa 1981, Tischner J.,
Niebo w nowych ptomieniach, w: tegoz, W krainie schorowanej wyobrazni, wyd. Znak, Krakéw 2013, s. 35 — 55;
Tyszka K., Religijne oblicze komunizmu, w: ,Acta Universitatis Wratislaviensis. Studia nad Faszyzmem i
Zbrodniami Hitlerowskimi XXXI”, 2009, nr 3154, s. 327 — 344.

160 Tischner J., Etyka Solidarnosci..., s. 141.
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Vincenz w wielu miejscach swojej tworczosci wspominat o leku. W Prawdzie starowieku
w dlugim passusie o owcach wprost nawigzuje do nowotestamentowej symboliki owiec

i Dobrego Pasterzal®

. Glowny bohater, ktérego spotykamy w kazdej czgéci tetralogii — Foka
Szumejowy — jest pasterzem owiec. Jego postaé stylizowana jest na osobe Jezusa'®?. Owce
bezgraniczne ufajg mu i idg za nim wszedzie. ,,Znawcy udowadniaja, ze wspotzycie ludzi
z owcami jest podstawg cywilizacji. Jakiez wspolzycie? Ktorej cywilizacji, ludzkiej czy
owczej?” (PS, 27) — pyta narrator. Jakkolwiek nie rozstrzyga tego od razu, to jednak sugestia ta
zdaje si¢ by¢ dos¢ istotna. Owce bowiem moga sta¢ si¢ swego rodzaju metaforg ludzi, ktorzy
podazaja za swoim pasterzem — przywodca. Jesli jednak dostang si¢ pod wodze niewtasciwego

cztowieka, gubig si¢, rozszarpuja siebie nawzajem (PS, 28). A wszystko to z powodu leku, ktory

— jak wspomina narrator — ,,znijaczyt je”:

Bo znijaczyt je kiedys jaki$ lek potezny, ztamal ich samoobrone. Wierza tylko w Iek, plosza sie
byle czym. Ba¢ sie, uciekac byle gdzie, oto ich drogowskaz. Ochrony szukajg tylko w cizbie.
Dajg sie zaganiaé, rozpedzad, zatrzymywac, tapac, strzyc, doié, zarzynad, i dlatego sg podstawa
cywilizacji. Dzikie owce welny nie majg, tylko siers¢, a od welny nic cieplejszego dotad nikt

nie wynalazt (PS, 29).

W Objasnieniach stow huculskich oraz innych mniej znanych, ktore mozemy odnalez¢ na
koncu pierwszego tomu tetralogii, nie znajdziemy stowa ,,znijaczony”. Mozemy si¢ jednak
domyslaé, 1z neologizm ten nawigzuje do przymiotnika ,,nijaki”, tj. przecig¢tny czy bez wyrazu.
Czlowiek znijaczony, to cztowiek pozbawiony autonomii 1 godnosci. By¢ ,,znijjaczonym” to na
potoninach jedno z gorszych nieszczgs¢, jakie moze spotkac ich mieszkancow: ,,Czort, to utuda.
On —nijaki. A chce znijaczy¢ $wiat. Chce, bys$ si¢ pomiat i skurczyt ze strachu do samej ziemi”
(PS, 124). Wedlug madrosci starowieku cztowiek nijaki jest pod wladzg diabta, cho¢ musimy
tu jasno podkresli¢, i1z nie chodzi w tym wypadku o opgtanie w chrzescijanskim rozumieniu
tego stowa. Raczej stanowi ono synonim zniewolenia, braku indywidualnos$ci i solidnego
kregostupa moralnego. W swoim prywatnym notatniku prozaik zapisuje rozmowe¢ dwoch
chasydow o obawie przed lasem: jeden jest za tym, iz w lesie nie moze spotka¢ cztowieka nic
ztego, drugi za$§ — ze dopiero w skupieniu ludzkim mozna poczuc¢ si¢ bezpiecznie. Caty dialog
konczy si¢ stowami jednego: ,, Trzezwo$¢ jest to jasna glowa bez Igku” (OUT, 18). Lek, powiada

Vincenz, jest gldwnym przeciwnikiem cztowieka:

161 pisze 0 tym w swoim artykule Mirostawa Otdakowska — Kuflowa. Zob. Biblia i Jezus, w: Vincenz i krytycy.
Antologia tekstow, red. Nowaczynski P., wyd. UMCS, Lublin 2003, s. 347 — 356.
162 Otdakowska — Kuflowa M., Biblia..., s. 348.
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Glownym przeciwnikiem czlowieka i wrogiem wspolnoty jest himsa, to jest gwalt. A
pierwszym krokiem do wystapienia przeciw niemu bedzie zdanie sobie sprawy, ze sami
ulegamy pokusom gwattu albo stajemy si¢ jego ofiarami dzigki strachowi, ktory witada nami.
,Hotdowatem gwattowi, dopoki bylem tchorzem.” Swoboda od Igku — tak stusznie stawiona —
to nie znaczy, aby kto$ albo $wiat nas nie straszyl, aby nam t¢ swobode zakredytowano prawem
pisanym i zagwarantowano ochrone policji, tylko aby$my wykorzenili w sobie lek, a nawet
bojac sig¢, jesli mamy do wyboru Aimsa, to jest gwalt, albo ahimsa, to jest bez-gwalt, wybrali to

ostatnie. Bo nie ma podatniejszego wierzchowca dla tyrandw i tyranii niz Igk (ZPP, 263).

Czy zatem mozna odnalez¢ w tworczoS$ci pisarza takiego bohatera — o ,,jasnej glowie, bez

leku™?

Oczywiscie, ze tak. Jest nim Kudil — najblizszy przyjaciel jednego z trzech gtéwnych
opryszkow potonin: Dmytryka. Kiedy poznajemy go, widzimy osobe o wielkiej odwadze. Byt
mys$liwym, potrafit tez gra¢ na flojerze. Cenit niezwykle dane stowo, jako jedyny postanowit
nie sktada¢ przysiggi w bractwie junackim Dmytryka: ,,Mnie niepotrzebna gromowa przysi¢ga.
Ja stowo ktade swoje, stowo strzeleckie, puszczowe na wieczny S$lub z towarzystwem,
na pobratymstwo i wiernos¢ dla watazka” (PS, 332). Kudil wiele przygod i niebezpieczenstw
przezyt z grupa swych towarzyszy. Pod koniec ich wojowania, mysliwy, Dmytro i Czuprej
osiedli nieopodal klasztoru. Poczatkowo pragneli zosta¢ czerncami'®®, jednak starszyzna
monasterska nie wyrazita na to zgody. Wowczas to trzej kompani ,,0czyszczali serca radoscia
nabozng, wnikali w pismo $wiatowe, tak jak niegdy$ mtody zydowski pobratym objawit
Dmytrowi”!%4. Zdaje sig, iz pobratymi zglebiali nauke chasydzka, cieszac si¢ i radujac
istnieniem. Dalszy ciag tej opowiesci odnajdujemy na kartach ostatniego tomu tetralogii —
Barwinkowym wianku. To tam w ksigdze trzeciej, zatytulowanej Wczoraj, dzis i zawsze
spotykamy starca — Wasyla Drondieka — ktory snuje opowies¢ o dalszych losach zbojnika.
Opowiadanie to nosi tytut W kraju niewoli. Rozpoczyna ja od wspomnienia glodu, panujacego

na potoninach:

163 Wedtug Objasnien stéw huculskich czerniec oznacza zakonnika obrzadku wschodniego (PS, 500).

164 Wtedy tez w chacie ojcowskiej poznat sie z mtodziutkim wieszczunem zydowskim, ktérego Dmytrowy ojciec
w gory przyprowadzit i jakby syna przygarnat. Mtody zydowin jasnooki, blady chtopiec, byta to gtowa stonkowa.
(...) Sam chodzit po puszczach, bez broni, a nie miat leku, nie troszczyt sie o siebie. Rados¢ to byta najwieksza z
nim gwarzy¢. On to opowiedziat Dmytrowi, ze istnieje od samego Boga objawione prawo nowe, nowa nauka.
Tam w skale sokolskiej, w jaskini zyt przed laty biedak, pustelnik zydowski, cztowiek dobrego imienia, tajemnego
imienia, co sie zwie Baal-Szem w mowie Swietej” (PS, 339-340).
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Gdy glod zaczat przemijaé, strach rzucil si¢ na ludzi, bardziej leczny'®® od glodu. Jak tylko
mieli wszystko, zaczeli si¢ bac¢ na dobre. Wieszczowali, ba nawet na pewniaka juz obiecywali
sobie nie takie jeszcze lata tuhe. Ot — tak powiadali — bedziem jak Syrojidy rzucaé si¢ na
wszelka surowizne, za $cierwem si¢ rozbija¢, w koncu kolana i posladki ludziom spotkanym

znienacka obgryzaé — a moze nawet w jakas niewole si¢ sprzedawac z gtodu (BW, 367).

W pewnym momencie swej opowiesci dodaje, iz lek ,,sypat si¢ zewszad, lepit si¢ jak $nieg
rzgsny 1 mrozit swiat” (BW, 367). W takim $wiecie pojawia si¢ Kudil, ktory ,,nie Iekat si¢ nigdy”
za$ ,,w glowie taka jasno$¢ mial, jakby wieczng pogodg. Nigdy nie nawiato mu Igku” (BW,
368). Justyna Gorzkowicz stusznie zauwaza, iz jest on stylizowany na bohatera heroicznego,
jednostke wybitng, odznaczajaca si¢ takimi cechami jak: czyste, nieskazone niczym serce,
wielka odwaga, odpowiedzialnoé¢ za innych oraz wrazliwo$¢ na ich krzywde'®. Cechy te
niewatpliwie pomogly Kudilowi w pozytywnym przejsciu proby, ktorej zostal poddany.
Pewnego dnia w swojej wedrowce trafit do kraju Syrojidéw — blizej nieokreslonych stworow,
napawajacych lgkiem 1 obrzydzeniem. W tym oto momencie Wasyl Drondiek przekazuje
niejako glos samemu Kudilowi, ktory przybliza nam swoja przygode, jakiej doswiadczyt

w owym kraju niewoli.

3. Dystopijny mit o Syrojidach

Stanistaw Vincenz jeszcze przed rokiem 1939 zaczat intensywne prace nad opowiescig

o Syrojidach®’

. Widzac mity polityczne, buduje ich krzywe zwierciadto — dystopig, 1 w ten
sposob je kompromituje, obnaza, demaskuje ich ktamstwo. Dekonstruuje zatem mit jako
emanacj¢ utopii, by oczysci¢ pole dla mitu ewokujacego uniwersalne prawdy o $wiecie
1 cztowieku. Opowies¢ o Syrojidach stworzyt na kanwie huculskiego mitu o owych stworach.
Badacze uznali opowiesé za bajke magicznal®®, ktora wewnatrz skrywa przetworzony mit

huculski zatytutowany Pogwarki o Syrojidach. Przypomina on, wg Justyny Gorzkowicz, bajke

165 W Sfowniczku, ktdry mozemy znalezé na koricu tomu, stowo , lecznie” tltumaczone jest jako ,,strasznie” (BW,
545).

166 Gorzkowicz J., Syrojidzkie perypetie Kudila, czyli o bajce magicznej, Bogu i polityce w ujeciu Stanistawa
Vincenza, w: Basn we wspodfczesnej kulturze. Niewyczerpana moc basni: literatura — sztuka — kultura masowa,
tom 1, wyd. Naukowe UAM, Poznan 2014, s. 177 — 195. Artykut jest niezwykle ciekawym studium
poréwnawczym bajki Vincenza m.in. z Odysejg Homera (w szczegdlnosci z Piesnig X, w ktorej Odyseusz trafia na
wyspe Kirke), jak réwniez z Boskqg Komedig Dantego.

167 Informacja ta zostata podana przez syna pisarza — Andrzeja Vincenza — w Posfowiu do czwartego tomu
tetralogii: Barwinkowego wianka. Zob. Barwinkowy wianek, wyd. PAX, Warszawa 1983, s. 550.

168 Gorzkowicz J., tamze, s. 180.
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zwierzeca, ,,prawdopodobnie o wydzwieku ajtiologicznym”®®. Juz przed II wojna $wiatowa
Vincenz kreslit mroczng wizj¢ tego, co moze sta¢ si¢ z ludzkoscia, gdy ta odda si¢ pod jarzmo
Igku 1 niewoli totalitaryzmédw. Obraz ten cho¢ w wielu miejscach napawa wstretem i odraza,
nie jest jednak obrazem katastroficznym. Opowies¢ konczy si¢ wyzwoleniem Syrojidow, ktorzy
na powro6t stajg si¢ ludzmi z whasng historig, pamigcig 1 tozsamoscig. Mozna rzec, iz ajtiologia
zaprezentowana w owej fabule obejmuje zard6wno wyjasnienie pochodzenia okropnych kreatur,
jak 1 wszelkiego zta w $wiecie spotecznym oraz problem karlowacenia cztowieka, jego
podatnosci na manipulacje ideologiczne czy polityczne. Przyjrzyjmy si¢ przez chwile tej

opowiesci.

Tytutowe stwory byly — wedlug stow narratora opowiesci — zotto-gnitymi, kartowatymi,
jednookimi listoludami (BW, 373). Niczym nie odrdzniaty si¢ od siebie, stanowity jedna,
zunifikowang mase. Kudil spotkat je, btadzac wsrdod piaskow pustyni, nie wiedzac, jak odnalez¢
droge z Jerozolimy do domu. Ci dziwni i odrazajacy przybysze zaatakowali go, ,,przydiawili
$mierdzagcymi, chropawymi ciatami. Zatozyli predko na nogi cigzkie ktody” (BW, 373).
Opryszek zostal schwytany i oddany w niewole. Jak sam stwierdzit: czut, ze umiera. Smier¢,
ktéra zjawita si¢ w jego poblizu, zdaje si¢ by¢ niezwykle wymowna. Przebywanie w takiej
bliskosci z karfowatymi kreaturami odbierato dech zycia, zachowanie trzezwosci umystu w tej
sytuacji graniczyto niemal z cudem. To tam jedyny raz Kudila ,,zbezosobito” (BW, 372). Lek
pozbawit opryszka tozsamosci — szcze$liwie tylko na moment. Inaczej rzecz miala sie
z listoludami. Byli to bowiem niegdys ludzie, ktorzy dali si¢ opgtac lgkowi o swoje zycie. Pod
powtoka uniwersalnego przestania tatwo wiec odnalez¢ odniesienia do konkretnej sytuacji
historycznej. Czyz to nie budzenie leku byto glownym zadaniem propagandy komunistyczne;j?
Przywodca Syrojidow — Peredowoza — przechodzac przez swoja kraing rozsypywal lgk (BW,
391). Mamy wigc prawo widzie¢ w nim figure Stalina, ktory z jednej strony kreowany byt na
bohatera, wyzwoliciela uciemig¢zonego ludu spod wpltywoéw burzuazji oraz klamstw
irracjonalnej nauki, ktora uwodzita i sprowadzata ludzko$¢ na manowce, z drugiej zas jawit si¢
jako grozny i przerazajacy wodz, ktdry jest w stanie posuna¢ si¢ do wszystkiego, aby osiagnac¢
wyznaczone sobie cele. Vincenz wyraznie przeciwstawia si¢ sowieckiej retoryce, obnazajac jej
ktamstwa, trzezwo analizuje dziatania przywoédcy listoludow, ktory napawa lekiem, poswigca

stworzenia, zyjgce w jego kraju, na rzecz budowania krainy wedlug jego porzadkow:

169 Gorzkowicz J., tamze, s. 189.
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Pysznites si¢ za predko (méwi Peredowoza do Kudila — przypis S.I.), ze u nas wszystko
jednakowe, wszystko durne, wszystko na smyczach u watazkow. Patrz, jaki potezny, zartoczny
lud tam sie wylega. Wiadcy obuzdacze'™ ziemi. Tu w tajemnicy pod ziemia poczety
i wyhodowany. Réd ten zywiony najlepszymi z naszych, a ci najlepsi od lat zywieni
najlepszym. Tacy sposréd Wiernych co zjedli przynajmniej setk¢ chudoby ludzkiej, najlepiej
mlekiem naszych matek utuczonej, idg sami na pokarm dla tych nowych pokolen. Najwieksza

to czesc! (BW, 392)

Apologia kolektywu, jaka gtosi Peredowoza, jest az nadto jaskrawa. Dystopijny charakter
narracji Vincenza widzimy tez we fragmentach poswigconych trosce rezimu

o ,,wychowywanie” obywateli. Znawcy komunizmu piszg bowiem:

Jezeli wychowanie §wiadomie dazy do uzyskania wyznaczonego celu, nie liczac si¢ wcale
Z ,,sytuacjami wewnetrznymi” wychowanka, z jego indywidualnoscig, i chce uzyskacé rezultaty,
ktére maja przeksztalci¢ te indywidualno$¢, to wtenczas jest ono ,,urabianiem”. Moze ono by¢
mniej lub bardziej rygorystyczne. Takie wychowanie wymaga przyjecia okreslonego modelu
dla umystu i charakteru i stosowania odpowiednich srodkéw dla zrealizowania tego modelu.
Indywidualno$¢ i wolno$¢ wychowanka nie posiadaja zadnego znaczenia zaro6wno dla tresci
tego modelu, jak i dla drogi prowadzacej do niego. Ponadto urabianie musi usuwac¢ wszelkie
wpltywy, ktore by mogly przeszkadza¢ w uzyskaniu realizacji takiego modelu. Taka skrajna
posta¢ urabiania spotykamy zaréwno w dziejach wychowania, jak 1 w jednostkowej

dziatalno$ci wychowawczej!’t.

,Urabianie” miato miejsce rowniez w kraju Syrojidow. Jakie $rodki do tego wykorzystano?
Wymieni¢ mozna trzy gldwne: strach, wykorzenienie i pozbawienie pamigci oraz tozsamosci.

Przyjrzyjmy si¢ im uwazniej.

Jak powiedzielismy, Kudil byl jedng z tych postaci, ktéore niemal catkowicie
przeciwstawity si¢ lekowi. Cho¢ doznat go przez chwilg, to jednak udato mu si¢ zachowac
trzezwy umyst. Przebywajac w krainie Syrojidow wprost méwi, iz §wiat ten jest peten toksyn
zabijajacych cztowieka: ,,przeciez w zatrutym tym $wiecie nigdy na dobre si¢ nie ockngtem”.

(BW, 373) Powietrze skazone smrodem klamstw 1 kartowatego cztowieczenstwa napawato

170 W Stowniczku na kofcu tomu przettumaczono stowo ,,obuzdaé” jako ,okietznaé, zaktadaé uzde”.
171 Soénicki K., Istota i cele wychowania, wyd. Nasza Ksiegarnia, Warszawa 1967, s. 17. Cyt. za: Theiss W., tamze,
s. 88.

65



lekiem 1 odraza. Proces znijaczenia 1 unifikacji listoludow wydaje si¢ zatem przejrzysta aluzja

do proceséw spolecznych zachodzacych w bolszewickiej Rosji. Jak piszg znawcy:

13 pazdziernika 1928 roku Izwiestia oznajmity: ,,W naszym ustroju naukowego planowania
jedno z pierwszych miejsc zajmuje problem planowego przygotowania nowych ludzi —
budowniczych socjalizmu. Narkompros (Ministerstwo Oswiaty — przyp. S.1.) powolat juz
w tym celu specjalng komisje¢ przy Komitecie Nauki, ktora ujednolici zréznicowane prace
badawcze instytutow i placowek pedagogicznych, psychologicznych, refleksologicznych,
fizjologicznych oraz klinik i laboratoriow nad rozwijajacym si¢ czlowiekiem i skieruje te
wiedz¢ do praktycznej realizacji zadan socjalistycznego wychowania i socjalistycznej

kultury®"2,

Wiemy tez, ze podczas XIII Zjazdu partii w 1924 roku Bucharin wypowiedzial bardzo
wazne stowa o przeksztatcaniu mlodego pokolenia w ,,material ludzki”*’3. Listoludy zdawaly
si¢ by¢ wlasnie owym materialem ludzkim, doskonale spreparowanym i dostosowanym do
potrzeb catego systemu. Pozbawione tozsamosci i ujednolicone byly idealnym, cho¢ glteboko
zatrwazajacym obrazem ludzi, ktoérzy poddali si¢ lekowi i znijaczeniu. Ich gtownym grzechem

— jak wspomina jeden z bohateréw powiesci — byt strach:

Kazdego trzymat w szponach grzech gtowny: strach. Kazdy trzast sie o swoja skore, by jeszcze
przezy¢ dzien i jeszcze noc. 1 jeszeze pochleptaé troche tej zgnilizny. 1 tak kazdy si¢ chudobit!’,
A juz naj$mielszy o jednym tylko myslat, by uciec. Byli tacy... Bo aby tajny wydzieraé z zebow
potworom, potrzebna naprzod $smiatos¢. Ale potem jeszcze wiecej, grubo wiecej. A gdzie tam

komu do tego — Jeden Kudil... I on dokonat swego (BW, 382).

Lek obezwladnia, pozbawia sit oraz mozliwosci wyjscia z niewoli. ,,To pewne, kto drzy
o zycie, nie zazna swobody” (BW, 380) — méwi jeden z bohaterow opowiesci. Listoludy nie
tylko drza o wlasne Zycie, stoja na strazy rowniez tego, aby nikt przypadkiem nie wyrdzniat si¢
z thamu: ,,Gdyby ktory z nich zaczat si¢ r6zni¢ czym$ od innych, gdyby mu nie daj Boze —
zwezila si¢ geba czy nos (...) — takiego opluja same Syrojidy”’(BW, 383). W krainie tej brak
jest istot, ktore cechowataby gleboka i ugruntowana tozsamo$¢. Zrédlem wyzucia
z podmiotowos$ci jest m.in. polityka pamigci, sprowadzajaca si¢ ostatecznie do wyzucia

Syrojidow z tozsamos$ci lokalnej i pamigci rodzinnej. Na pytania Kudila, ktory listolud jest

172 Cyt. za: Heller M., Maszyna..., s. 147-148.
173 Cyt. za: Heller M., tamze, s. 148.
174 Chudoba” w stowniku huculskim to ,bydto”. Por. BW, s. 543,
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z Podola, a ktory z Ukrainy, jego interlokutorzy odpowiadajg w niezwykle wymowny sposob:
,»Alez my tutejsi, na stuzbie i karmie u Wiernych Karmicieli. Wszyscy$Smy tu szczesliwi.
O sobie juz nie pamigtamy!” (BW, 389) Inny z kolei dodat: ,,Nauczze si¢: tu ci zapomnie¢ o
ojcach! O dzieci masz stara¢ si¢ tylko. A dzieci nasze tez o ojcach zapomna. I ty ich sam nie
poznasz nigdy. Bo tu nie imionami zadnymi chrzczg nas, lecz swoimi karbami numerujg
karmiciele” (BW, 389). Trudno nie dostrzec tu aluzji do ideologii komunistycznej —
zaktadajacej prymat kolektywu nad wszelkimi przejawami indywidualnej osobowosci.

O mieszkancach owej nieszczesnej krainy Kudil méwi tak:

Byly to naprawde postacie ludzkie, lecz w $winskiej postawie. Lezaly albo chodzity na
czworakach. Stanialy sig, przelewaly z nogi na noge. Opaste niezgrabne, z trudem ale umyslnie
przybieraty ruchy i postawy $winskie. Jednak zadne oblicze nie byto po $winsku zadowolone,
ani nawet spokojne. Z przerazenia pOlotwarte usta zastygly. Wytrzeszczone oczy trwaty
nieruchomo. Czasem tyskaty i toczyly sie na wszystkie strony, jak dotad nigdy nie widziatem
u czlowieka. Czasem niektory z tych stwordw najechal drugiego. Wtedy dlugo staty
wyszczerzajac zeby. Warczaty, wsciekle typaly wypulonymi oczyma. Po dlugich grozbach
powoli, leniwie a zawzigcie wyszarpywaly sobie zgbami kaski lic i uszu. Ale ragk nie podnosity

(BW, 5. 373 — 374).

Oto symboliczny obraz degradacji cztowieka. Homo erectus rezygnuje ze swych cech
gatunkowych i zdobyczy ewolucji. Cofajac si¢ w rozwoju, wraca do nawykéw czworonogdw
1 przestaje si¢ od nich odroznia¢. Nie darmo wiele lat pdzniej Herbert zaklinal Pana Cogito:
,»1dZ wyprostowany wsrod tych co na kolanach”. Ludzie przemienieni w listoludy nie chodzili
wyprostowani. Obaleni na kolana przez wlasny lgk, poddali si¢ systemowemu zniewoleniu.
Wydaje sig, iz wlasnie dlatego Vincenz tak bardzo troszczyt si¢ o to, aby wychowac swoich
czytelnikow dobrze, poméc im zbudowac solidny kregostup moralny, ktory pomoze im
przeciwstawi¢ si¢ zalewowi klamstwa 1 przyjaé postawe wyprostowang. Syrojidzi stajg si¢ na
naszych oczach swoistego rodzaju przestroga przed Slepym podazaniem za wilasnymi
odczuciami, pojawiajagcymi si¢ na skutek slow propagandy. Jak pisza znawcy komunizmu,

system ten dazyl do programowej degradacji cztowieka:

Materializm komunistyczny przerwat dotychczasows lini¢ rozwojowa 1 spowodowat
pomniejszenie, zdeklasowanie i depersonifikacje cztowieka. W komunizmie cztowiek zajmuje
stanowisko podrzedne. [...] Produkcja, kapitat, praca, towar, pienigdz, warto$¢ — to sag nowe

pojecia metafizyczne, cho¢ wystepuja w szacie ekonomicznej, pojecia, ktore przestaniajg
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wlasciwe oblicze czlowieka, a czynig go towarem, praca, pienigdzem itp. Determinizm sit
ekonomicznych przyttacza czlowieka, odbiera mu jego twoérczo$¢, autonomie
i samodzielnos¢, a czyni wypadkowga sit przyrody, matym kotkiem w olbrzymiej maszynerii
$wiata, poddanym prawom fizycznym, dziatajacym ze $lepa koniecznosciag. W Rosji
Sowieckiej mowi si¢ duzo o elektryfikacji kraju, o traktorach, o uprzemystowieniu, ale nie
o cztowieku. Nigdzie tez cztowiek nie jest tak mato ceniony jak w Sowietach. Entuzjazm budza
zdobycze techniczne, ale nie duchowe wartoséci ludzkie. Problemy wyrobienia duchowego,

ksztalcenie charakteru, rozwoju osobowosci itp. — nie istniejg. Czlowiek ginie w materii. [...]"°

Czy istnieje zatem dla zniewolonych mieszkancéw komunistycznych krain cho¢by iskra
nadziei? Czy istnieje ona dla Syrjidow, ktérzy zdaja si¢ ich symbolizowac? — Vincenz na tak
postawione pytanie udziela odpowiedzi twierdzacej. Jego zdaniem istniejg w cztowieku pewne
glebokie, niejako podswiadome 1 ponadczasowe struktury, mogace ocali¢ go przed

doszczetnym ,,znijaczeniem”, czyli zniszczeniem:

Nie pojdziemy na razie dalej, jak poza forme¢ analogii dajacej badz co badz do myslenia, gdy
porownamy ten ,,skarb” lub tylko ,,ztoza” pod$wiadomosci w psychice jednostki, niedostepne
lub mato dostgpne dla swiatta §wiadomosci i rozsadku, ze ztozami kultury, jakie kryja sie

w pod$wiadomosci duszy narodowej — to jest kulturze ludowej (PSD 1, 192).

Kultura ludowa byta wedtug pisarza dla narodu tym, czym pod$wiadomos$¢ dla pojedynczego
cztowieka. To tam przechowaty si¢ archaiczne rytuaty i wierzenia, ktore odporne byty w duzej
mierze na manipulacje czy propagande. Vincenzolodzy niejednokrotnie wspominali o waznej

roli, jaka peitl folklor w pogladach Vincenzal’®

. Dlatego tez autor odwotuje si¢ nieustannie
w swoich narracjach do wierzef 1 mitow ludowych, bedac przekonanym, Ze to tam znalez¢
mozemy remedium na wykrzywienia i wynaturzenia cywilizacji. Ludzie, zapomniawszy o swej
historii, stali si¢ w opowiesci autora tetralogii odrazajacymi listoludami. Ich dzieje jednak nie
koncza si¢ ostateczng katastrofa. Vincenz chce da¢ zna¢ czytelnikowi, 1z istniejg drogi wyjscia
z zaistnialej sytuacji. Musimy jednak powrdci¢ do prawdy poprzez pamig¢¢ o przodkach,

wlaczenie ich madro$ci w nasz chory krwioobieg. Wizj¢ te¢ nakreslit pisarz w losach Kudila.

175 pastuszka J., Psychologia komunizmu, dostep on-line: https://www.polskietradycje.pl/artykuly/widok/407
[12.04.2024].

176 Byli to m.in.: Gorzkowicz J., Traktat o wynaturzonej idei. ,Syrojidy” Stanistawa Vincenza, w: Huculszczyzna w
badaniach mtodych naukowcdw, red. Troll M., Warchalska A., wyd. COTG PTTK w Krakowie oraz Instytut
Geografii i Gospodarki Przestrzennej Uniwersytetu Jagiellonskiego, Krakow 2011, s. 231 — 246; Madyda A., Bég —
Cztowiek..., s. 7 —25; Nowaczynski P., O ,,Prawdzie starowieku” Vincenza. Struktura — mit — idee, w: Studia o
Stanistawie Vincenzie, red. Nowaczynski P., wyd. KUL, Lublin — Rzym 1994, s. 63 — 87; Otdakowska — Kuflowa M.,
Stanistaw Vincenz wobec dziedzictwa kultury, wyd. KUL, Lublin 1997.
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Watazko uwalnia bowiem listoludéw spod jarzma Igku i ,,zbezosobienia”. Pomaga mu
w tym flojera, ktora posiada nadprzyrodzong moc. Kojarzy¢ si¢ moze ona ze starotestamentalng
laskg pasterka, o ktorej méwi Psalm 23: ,,Chociazbym chodzit ciemng doling, zta si¢ nie ulekne,
bo ty jeste$s ze mng. Twoj kij 1 Twoja laska dodaja mi otuchy” (Ps 23, 4). Flojera, ktora ksztalttem
przypomina dlugg laske, jest w rekach Kudila poteznym narz¢dziem. Jej dzwigki sa niezwykle
wyjatkowe:

Grajacy na zaczarowane]j fujarce Kudil pozostaje w jakim$ blizej nieokreslonym zwigzku
z naturg, ktéra wprawdzie poddaje go wielu prébom, ale po to tylko, aby przygotowac do walki
z groznym antagonista. Hucut potrafit wigc ,,pozna¢” pigkna wode, odkry¢ tajemnice

Peredowozy, pochodzacego z pogranicza swiatow zwierzecego i infernalnego, czy wreszcie

przywroci¢ naturalny porzadek i harmonie, zdejmujac zaklecie ze $wiata syrojidzkiego!’”.

Kudil poczatkowo zaczat przypomina¢ listoludom o wolnosci. Wielu jednak z nich nie
reagowato na stlowa watazki lub wrecz zabraniato mu o tym moéwic: ,,Czlowiecze $§mieszny a
grzeszny — wotat — bo$ czlowiek jeszcze. Czyz nie widzisz, ze to Boza kara. A ty chcesz nas
stoboda dreczy¢” (BW, 390). Wzbraniali si¢ przed tym, co przynosito im bol. Opryszek jednak
nie mogt pogodzi¢ si¢ z losem ludzi. Nie chcial tez sam sta¢ si¢ jednym z nich. Stwierdzal, iz
lepiej ,,wotem by¢, bo przed kijem ustepuje, ale nie znijaczy swej duszy wotowej!” (BW, 390)
W ten oto sposob opryszek staje si¢ swoistego rodzaju figurg Chrystusa. To on — na poczatku
swej opowiesci — przywoluje stowa Nauczyciela z Nazaretu o oddawaniu zycia za przyjaciot
swoich, odpowiednio je parafrazujac: ,,Wigkszej nad te¢ mito$¢ nie ma zaden cztowiek — jak ta,
by potozyl dusz¢ za pobratymy swoje” (BW, 369). Justyna Gorzkowicz wprost mowi
o duchowej misji Kudila, ktdra zrodzila si¢ podczas jego inicjacji. To dzigki niej opryszek byt
w stanie zdemaskowaé klamstwa Peredowozy oraz pokona¢ go'’®. Czyni to krok po kroku,
poczatkowo — jak wspomnieliSmy — przypomina im o wolnosci. Gdy to spotyka si¢ z oporem,
postanawia obrac¢ inng $ciezke.

Opryszek zaczyna odwotywac¢ si¢ do pamigci listoludow podczas tajemnego ,,Swicta
stobody”. Obraz tej uroczystosci zdaje si¢ by¢ wspomnieniem starowiecznego letniego §wigta
zycia, o ktorym mozemy przeczyta¢ w pierwszym tomie tetralogii — Prawdzie starowieku.

Woweczas to rozbrzmiewaly na potoninach rados¢ i wesele, natura przebudzata si¢ po zimowym

177 Gorzkowicz J., Traktat o..., s. 182.
178 Gorzkowicz J., tamze, s. 185.
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$nie, $wiat przepetniat si¢ nowym, §wiezym tchnieniem, ktérego — jak dowodzi narrator — ,,bies
nie mogt znies¢”. (PS, 177) W krainie syrojidzkiej jest to jedyny moment, kiedy listoludy moga
wyj$¢ na wolno§¢ ze swoich komor i czeluéci piekielnych, skubaé trawe: ,,.Bez zoltych
kaftanow, bez ktod na nogach wszystko to podskakiwato na czworakach, koziotkowato, brykato
stobodnie” (BW, 394). Czynia to jednak potajemnie. Swieto to nie wzbudza pozytywnych
odczu¢ w Kudilu, ktory wcigz obserwuje wszystko z ukrycia. Oburzony, gardzi tym ttumem.
Po chwili jednak wzbudza on w nim lito$¢, widzi ich biede, postanawia udaé si¢ do nich,
wmiesza¢ w grupe. Jego obecno$¢ wywotata duze poruszenie w gromadzie Syrojidow. Powoli,
stopniowo zaczeli przypominac sobie swoich 0jcow, swoje pochodzenie. W historii listoludow
mozemy wi¢c odnalez¢ przekonania pisarza zwigzane z rolg pamieci. Aleksander Madyda
referujac filozoficzno-religijne poglady Vincenza, wskazuje na ich platonska proweniencje.
Pamig¢ zatem nie jest dla Vincenza jedynie mozliwo$cig przypominania sobie tego, co
robiliSmy wczoraj czy przedwczoraj. Jest dla niego tym, czym byta dla Platona. Bo tez, jak

pisze znawczyni zagadnienia:

Poza metaforami Platon przedstawia opowiesci, aby za ich pomocg uchwyci¢ role pamieci
w calym zyciu czlowieka, a nie tylko w poznawaniu. Tym samym uswiadamia nam, zZe nie
mozna mowi¢ o pamigci bez filozoficznej koncepcji czlowieka, a nawet bez metafizyki.
Opowies¢ o Mojrach: Lachesis, Kloto i Atropos, ktore wraz z syrenami §piewaja o przesztosci
(Lachesis), o tym, co jest (Kloto), i o tym, co bedzie (Atropos), mozna interpretowaé jako
przypowies¢ o znaczeniu pamig¢tania dla naszych wybordw egzystencjalnych. A gdy
przyjmiemy za Platonem przekonanie o wedrowce dusz oraz o pamigtaniu i zapominaniu

doswiadczen z poprzedniego zycia, pamiec¢ bedzie miata sens eschatologiczny’®.

Vincenz w jednym ze swych esejow: O ksigzkach i czytaniu mowi o tym, iz konieczne
jest w obcowaniu ze stowem pisanym przypominanie sobie tego, ,,co wiemy s a m i
z siebie, z glebi duszy, jesli zaczniemy uczy¢ si¢ od siebie samych. Bo tego chce ksigzka,
a nie tego— by wyrazajac si¢ stowem Platona — ,,napakowac 1 napcha¢ stow do duszy” (PSDI1,
85). Pamig¢ zatem dla Vincenza nie jest zwykla zdolno$cig czlowieka, wigze si¢ bezposrednio
z jego dusza. Pozwala dokonywa¢ dobrych wyborow egzystencjalnych, a takze ma swego
rodzaju znaczenie soteriologiczne — niejako ,,zbawia”, daje nowe zycie, przywraca utracong
pehig istnienia. Listoludy w momencie, w ktorym zaczgly przypomina¢ sobie swoich

przodkow, odczuly, jak wraca do nich dusza:

179 Rosifska Z., Spor o pamieé, w: ,,Przeglad filozoficzny — Nowa Seria”, 2004, nr 1 (49), s. 11.
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1 jak zywy las lisciasty, kazdy li§¢ odmiennie — szumiala, plasata w wietrze. Juz prawie zaspiew
rost, w $piew uktadalo si¢ tgsknienie rzesz.

O tak! Zaslepna¢, nie patrzec, nie gadac, tylko shucha¢. Zapadata si¢ niewola. Wstawata ukryta,
ale zywa jeszcze dusza (BW, 394).

Wtedy to Kudil zaczat gra¢ na ftojerze. Wydobywajaca si¢ muzyka przemieniata powoli
stuchajacych. Lzy poczetly tryskac¢ z oczu Syrojidow. Byt to moment, w ktorym ,,zachwiata si¢
niewola” (BW, 396). Peredowoza, gdy zobaczyl, co dzieje si¢ z jego ludem, poczat przemawiaé
do nich, przypomina¢ im, kim sg w jego krolestwie. Stowa te jednak nie miaty juz wielkiej
mocy. Uzdrowienie przyszto woéwczas, gdy — jak powiedzial sam Kudil: ,,Pekt wrzdd, gtowny
grzech — strach! MySmy juz chrzescijanie. (...) W naszych krajach slobodnych my wszyscy
stobodni. Nie Bozucha czcimy, lecz Boga zywego” (BW, 398 — 399). Fragment ten jest
niezwykle wymowny. Pojawienie si¢ muzyki sprawito, iz lud przypomniat sobie swoja
chrzes$cijanska tozsamos$¢. Jakby ta zaczeta na nowo porzadkowacé rzeczywisto$¢ w taki sposob,
aby stawata si¢ ona dla czlowieka miejscem wzrostu 1 rozkwitu, a nie pustki
1 beznadziei. Muzyka ta moze przywodzi¢ nam na mysl koncepcje wszech§wiata rozumianego
jako ,,muzyka sfer” (ZPP, 29). To wazne dla swego swiatopogladu pojecie Vincenz zaczerpnat
ze starozytno$ci. To tam bowiem powstawaly pierwsze koncepcje kosmologiczne, ktoére
ostatecznie doprowadzity do sformulowania teorii musica mundana rozumianej jako najwyzsza
forma muzyki, ktora dla cztowieka niesltyszalna, determinuje ruchy planet i rézne cykle, jakim
podlega caly s$wiat'®. W wiekach $rednich Boecjusz, siegajac do starozytnych teorii
filozoficznych, wyrdznit trzy rodzaje muzyki: wspomniang juz musica mundana, musica
humana oraz musica instrumentalis*®'. Zdaniem filozofa musica humana jest szczegdlnie

istotna dla czlowieka, wynika bowiem

ze zgodno$ci zywiolow i1 wladz duszy. Czlowiek zatem moze by¢ (...) nazywany
mikrokosmosem nie tylko z uwagi na swoja kompleksje fizyczng (zlozenie z czterech

elementow), ale takze dlatego, ze znajduje w nim swoje odzwierciedlenie muzyka sfer'®?.

180 Konik M., Starozytne Zrédta koncepcji muzyki sfer w XIl w., w: ,Paristwo i Spoteczefistwo”, 2012 (XII), nr 1, s.
125 -140.

18l Tamze, s. 130 - 134.

182 Tamze, s. 134.
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W jednym ze swych esejow, Vincenz snujac opowie$s¢ o Blumenfeldzie, z ktorym
przektadal Wszechideat Holzapfla, przypomina kategori¢ musica humana, stwierdzajac, iz

religia nieustannie bedzie si¢ odradza¢, gdyz

Jej cecha kardynalna jest sigganie poza cztowieka i poza Swiat widzialny, a przeciez szuka ona,
jak my szukamy w istocie, potwierdzenia zespotu wartosci ludzkich, swiadczy, ze jesteSmy
powolani do jakiego$ udziatu w tym, co starozytni nazywali muzyka sfer. Rodem z abstraktu,
rozszerzajac tesknote, ktorg matematyka w swych ostatnich granicach moze zrodzi¢ i zaostrzy¢,
ale nie moze jej zadowoli¢, podziwial (Blumenfeld — przyp. S.I.) Dantego za symbole, co
chociaz dawne i trudno zrozumiate, wskazuja na identycznos$¢ pulsu w czlowieku

i w gwiazdach (ZPP, 29).

Referujac poglady przyjaciela, Vincenz wyraza dla nich pelng aprobate. Takze w jego
koncepcji cztowieka istota ludzka zanurzona jest w tym, co widzialne i niewidzialne. Mamy
wrazenie, jakby tym, co poptyneto z Kudilowej flojery, byla musica humana, ktéra powoli,
stopniowo zaczeta zwracaé niejako listoludom utracone cztowieczenstwo, ktore — wydaje sie —
najpetniej wyraza si¢ w chrzesdcijanstwie. W kazdym razie wedlug Vincenza religia tworzy
przestrzen, w ktorej realizuje si¢ petnia cztowieczenstwa. Odarcie z niej ludzkiej swiadomosci
rodzi rozpacz i1 sprowadza na istote¢ ludzka nieszczgscie. Wspomina o tym Vincenz
niejednokrotnie na kartach tetralogii. Syrojidy przede wszystkim dzicki duchowemu
przebudzeniu powoli zaczynaja odzyskiwa¢ wlasng tozsamos¢. Proces uzdrowienia zostaje
przypieczgtowany w wodach zrodlanych, ktére moga przywodzi¢ nam na mys$l wody chrztu.
Kudil, méwigc o koniecznosci poj$cia do zrédla, wypowiada znamienne stowa, w ktorych
uslysze¢ mozna — ponownie — parafraze stow Jezusa: ,,Pojdziemy do zrodia. Niech niewola zje
samg siebie. Bo kt6z ja strawi. Prawda nie karmi si¢ niewolg. Prawda was wyswobodzi” (BW,
400). Stuchajac tych stow, mozna odnie$¢ wrazenie, iz pisarz zacheca niejako dwcezesnych
sobie ludzi, opgtanych przez wilasny lek czy propagande totalitaryzmoéw do ponownego
ochrzczenia wtasnej duszy 1 ciata, wlasnego umystu. Powrot do transcendencji, do Boga, ktéry
moze sta¢ si¢ uzdrowieniem od zapetlenia jedynie wokot wilasnego ego, zdaje si¢ bycé
postulatem wysuwanym przez Vincenza. Jednoczes$nie pisarz doskonale zdaje sobie sprawe,
iz rzecz ta nie dokona si¢ bez trudow i walk. Widzimy to w historii Kudila, ktory po swych
stowach o prawdzie 1 wolnosci, spotyka opdr i sprzeciw mieszkancoOw krainy wobec tej
propozycji: ,,Zryj sobie sam prawde swoja i Ztop chlustawki przeklete! My tu zostaniem, tu
bedziem gazdowac i panowac!” (BW, 400) Czy opowies¢ ta nie staje si¢ na naszych oczach

przypowiescig o cztowieku, ktéry czgsto woli tkwi¢ w znanym sobie i dobrze oswojonym
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obszarze zta udajagcym dobro, niz poznawacé prawde o dobru prawdziwym, zmuszajagcym do
trudnych wybordéw 1 wymagajacym decyzji, ktérych cztowiek cheialby uniknaé? — Zdaje sig, iz
mozemy na tak postawione pytanie odpowiedzie¢ twierdzaco. W osobistym notatniku Vincenz
przytacza fragmenty dzieta Ortegi y Gasseta La revolte des masses, thumaczac je na jezyk

polski. Przywolajmy je w catosci:

Zyé to znaczy czué si¢ zmuszonym przez przeznaczenie do wolnosci, do rozstrzygania
o tym, kim w tym $wiecie bedziemy. [...]

A zatem falszywe jest stwierdzenie, ze w zyciu ,,rozstrzygaja okolicznosci”. Wrecz
przeciwnie: okoliczno$ci stawiaja nas przed wiecznie nowymi dylematami i zmuszaja do ich
rozstrzygania. Ale to my rozstrzygamy, rozstrzyga o tym nasz charakter. [...]

Nie zostaliémy wystrzeleni w Zycie na ksztatt kuli karabinowej, ktorej trajektoria jest
catkowicie z gory okreslona. Przeznaczenie, ktore przypada nam w udziale, kiedy
przychodzimy na ten $wiat — a §wiat, to zawsze ,.,ten” §wiat, ten dzisiejszy — jest czyms zupelnie
innym. Zamiast narzuca¢ nam jedng trajektorie, narzuca ich wiele i w konsekwencji zmusza

nas do... wyboru (OUT, 167).

Syrojidy rowniez stangly przed wyborem: udaé¢ si¢ za Kudilem do Zrodta, ktory
wywotywatl w nich strach, czy jednak pozosta¢ w okropnym, lecz znanym sobie $§wiecie
Peredowozy. Ostatecznie cze$¢ z nich wybiera t¢ pierwsza mozliwo$¢ — pokonuja lek przed
spotkaniem z woda i idg za opryszkiem. Co ciekawe, na koncu catego pochodu idzie powoli
przywddca krainy. Podczas drogi ludzie brodzg w ciemnos$ci 1 w mroku, zaczynajg §piewac
w rytm podziemnych grzmotow: ,,Wigzaly si¢ glosy jeden z drugim. Ukladaly si¢ w litanie
pokutnicze. Grzmialy $miato, odpowiadaly gromom podziemnym” (BW, 401). Caly ten obraz
przywodzi na mysl pielgrzymki pokutnikow, ktorzy chcg wybtaga¢ u Boga przebaczenie swych
win!®, Ich wedréwka zatem staje si¢ duchowa droga do uleczenia duszy i wyzwolenia
z konsekwencji popelnionych ztych czynow. ,,Piesn wygarnegta z czlowieczenstwa site, Scisneta
ja” (BW, 401) — pisze narrator. Widzimy, iz listoludy w coraz pelniejszy sposoéb powracaja do
swego cztowieczenstwa. Gdy dotarli do zrodla, mrok rozproszyt si¢, ukazujac oczom
przybyszow nowa kraing. Dotarli tym samym do granic piekta. Za nimi rozposcierata si¢
przestrzen czystego powietrza, ktore ,,wialo stoboda” (BW, 401). To tam, przy zrodle, miata

miejsce spowiedz, ktora przywracata Syrojidom pami¢é¢ wolnosci. Wydaje si¢, iz stowami

183 O teologii pielgrzymowania w kosciele katolickim pisze m.in. ks. Czestaw Krakowiak. Zob. Z teologii
pielgrzymowania i pielgrzymki, dostep on-line: https://monografie.upjp2.edu.pl/catalog/view/11/14/280
[19.04.2024].
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ludowego narratora Vincenz opisuje to, co dzieje si¢ — wedlug wiary katolickiej — podczas

sakramentu pokuty i pojednanial®*:

Zrodlo wymiata, tuguje i wymywa dusze. Szczatki pyhu z niej porywa, zagarnia na przeciwlegty
brzeg i niesie dalej — ktdéz wie dokad? Zbawienne ono — §wiete — ale grozne dla $miertelnych.
Tak wymies¢ i wyzwoli¢ dusz¢ mozna tylko w obliczu Boga, a nie w obliczu ludzi. Tym
bardziej nie dla uszu wrogow-wyrodkéw. Tak pusto i czysto na duszy jak u malego dziecka.
Ale stabo, omkno, jak gdyby z serca, jak ze spgkanego czerepu wysaczyla si¢ krew. Coraz
bardziej cienieje struga zycia, zanika, konczy si¢. Totez kazdy glos, ktory ptynie z przeciwnego
brzegu, napetniajac dusze, sadowi si¢ 1 gniezdzi jak u siebie. Jak gdyby wtasng krwig napeinia

si¢ nim opustoszate serce (BW, 402).

Pustka, ktora pojawila si¢ w duszach Syrojidow podazajacych za Kudilem, byta totalna
i oto dochodzi do najwazniejszego i decydujacego starcia. Na drugim brzegu zrédta siedziaty
bowiem o$laki i pozostate listoludy, ktoére nie zdecydowaty sie i§¢ za opryszkiem. Gdy
spostrzegli, iz dusze ludzi sg puste, zaczgli wykrzykiwa¢ im prawdy, ktorymi karmili ich
dotychczas: pelne pokus powrotu do niewoli i do Peredowozy. Wéowczas jednak Kudil zaczat
modli¢ si¢ 1 gra¢ na flojerze, w ktora ,,duszg potozyl” (BW, 403). W ten to sposdb opryszek
niczym Chrystus ofiarowuje niejako wtasne zycie swoim ,,pobratymom”. Przynosi im przez to
ocalenie: ,,Wtedy niespodzianie uderzyta na nich nowa fala z drugiego brzegu. Zrédto nie tylko
unicestwito ludomorow. Wyptukato tez ich grzech” (BW, 403). Listoludy ostatecznie zostaja
uzdrowieni. Ci, ktorzy przebywali na wschodnim brzegu — réwniez. Na powrot stali si¢
pigknymi drzewami o bujnym listowiu. Narrator, wspomina w tym miejscu o istnieniu Kogos,

kto orgduje za §wiatem i jego mieszkancami:

Jest Kto$ taki — nie naszej miary, wigkszy nad wszystko, pickniejszy nad wszystko — co
oreduje wszystkiemu. Jego obrazem ftojera. Muzyka stworzenia.

Zrédto odkryto tajemnice rodu odmienionego na wywrét. Wstrzasneta nim piesn. Flojera
przypomniata mu witasng postaé. Wrocit do starej postaci, do wiasne;.

Odrodzity si¢ listotwory. Staty si¢ tym, czym byty przed pierwowiekiem, zanim wyparly si¢
swego rodu. Z piekielnej pokusy chcialy sta¢ si¢ czyms$ wiecej: nie tkwic cierpliwie na miejscu,

lecz przelatywaé swiat, tykaé co si¢ da (BW, 404).

184 por. Piefikosz J., Sakrament pokuty i pojednania jako sakrament uleczenia, w: ,Studia Teologiczne”, 2004, nr
22,s.157 - 175.
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Powrot do zrédta swej tozsamosci wyrywa ludzi ze S$lepych zautkow
nieuporzagdkowanych pragnien. Pomaga im w tym fltojera, bedaca w tej opowiesci symbolem
ukrytego w $wiecie Bozego glosu. Jego obecno$¢ jednak nie zwalnia czlowieka
z podejmowania wlasnych wolnych decyzji. W ostatnich stowa Drondiek, ktéry w pewnym

momencie znowu przejat opowiadanie historii Kudila, przypomina stuchaczom:

Na granicy $§wiata czuwaja te drzewa, na strazy, naprzeciw wrét piekiel. Za pokarmem nie
uganiaja sie, z ziemi, z powietrza, od stoneczka biorg soki. Przebyly wielkie dzieje.

I taka nauke, zle méwie, zagadke takg zostawit nam nasz watazko Kudil, pierwszy mistrz
flojery. Trudna albo nietrudna, a nie byle jaka. Stuchajcie, zgadujcie.

We wszystkim co zyje $wigta sita drzemie. A grozna takze. Czcijmy spokdj drzew, znak, ze
zwycigzyly. Z wszystkiego co zywe zbawienie wyrosna¢ moze. Zniszczenie tez. Tak wszystko
co zyje taczy sig, u zrodla zycia schodzg si¢ korzenie. I od nas zalezy co gdzie na krancach

$wiata si¢ dzieje. Jaka gra taki taniec, a kazda chwila wazka (BW, 405).

Dystopia wykreowana przez Vincenza zmienia si¢ zatem pod koniec opowiesci
w krzepiacg parabole. Charakter dystopijny opowiesci o Syrojidach topi si¢ niejako w wodach
symbolicznego chrztu, ktére na nowo przywracaja cztowiekowi wewngtrzny tad, porzadkuja
jego wnetrze, czynigc je harmonijnym, Bogu przyznajac miejsce wiodace w catym kosmosie
osobowosci 1 tozsamos$ci. Istota ludzka wyzwolona spod jarzma chorego ,,ja” odzyskuje

poczucie glebokiego sensu wlasnego istnienia i $wiata, w ktorym przyszto jej zy¢.

4. Czy tylko komunizm?

Mityczna opowies¢ o Syrojidach zdaje si¢ jednak wykracza¢ swym sensem daleko poza
granice totalitaryzmu komunistycznego. Czytana dzi§, wydaje si¢ by¢ opowiescia o kazdej
materialistycznie  zorientowanej cywilizacji. Syrojidom przewodzi przeciez wodz
o wymownym imieniu Peredowoza, ktore fonetycznie najblizsze jest rosyjskiemu stowu

,.pieredowoj” (ros. Ilepenosoiil®),

co oznacza w polskim tlumaczeniu ,,postepowy,
zaawansowany”’. Co wigcej: wspomniane istoty czczg ,,Kalucha $wigtego” — czyli brzuch, ktory

zawsze musial by¢ napetiony:

185 Zob. Stownik rosyjsko-polski. Dostep on-line: https://slowniki.lingea.pl/rosyjsko-
polski/%D0%9F%D0%B5%D1%80%D0%B5%D0%B4%D0%BE%D0%B2%D0%BE%D0%B9 [10.04.2024].
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Ale z Syrojidami to inne dzieje. Od kiedy nauczyli si¢ mie¢ ludzi za bydto, wielko$¢ uderzyta
im do glowy. Zawistnie i zawzigcie mieli si¢ za najpierwsze twory na $wiecie. I Boga zechcieli
mie¢ na swdj obraz. A raczej na obraz tego, co dla nich najpierwsze. By siebie uczcié, swoja
natur¢ czy obyczaj swoj! Na ksztalt wielkiego obwistego brzucha ulepili dla nich ludzie
z z6Mtego itu — co gdy skrzepnie twardnieje w skale — Bozucha-nibyboga, jak go chcieli mie¢

Syrojidy. Nazwali go Kaluchem $wigtym (BW, 386 — 387).

Nakreslony obraz krainy syrojidzkiej staje si¢ zatem na naszych oczach nie tylko, jak
powiedzieliSmy, parabolg o systemie totalitarnym — cho¢ do niego znalez¢ mozna najwiegcej
odniesien — ale rowniez historia o materializmie i postgpie, ktéry wykorzenia cztowieka
1 pozbawia go glebokiej tozsamosci. Czlowiek, czynigc z siebie samego najwazniejsze
odniesienie w rozwazaniach na temat prawdy i moralno$ci, tatwo daje si¢ zwie$¢ temu,
co sprzyja tak naprawde jego karlowaceniu. Dialog bohaterow Vincenzowych opowiesci

o Syrojidach zdaje si¢ by¢ dobrym komentarzem owego procesu i wyniktej z niego sytuacji:

— 1 dziwne to 1 niepoj¢te — wzdychal Dmytro — i niby to ucztowieczy¢ si¢ chcieli i mieli si¢ za
co$ wiecej od ludzi, a byli coraz ohydniejsi.
— A tak — thumaczyt Drondiek — budowali wszystko na durnej pysze, na strachu, na niewoli...

(BW, 387)

Zdaniem Vincenza czlowiek przekonany o swojej wielkosci, gubi si¢. Postep, ktory
zrownuje z ziemig calg tradycje wiekéw, odzegnuje si¢ od niej, obwieszczajac ,,nowy,
wspanialy $wiat”, prowadzi ku upadkowi, ku §mierci. Autor tetralogii doskonale zdawat sobie
z tego sprawg. Pragnal przestrzec przed bezmyS$lnym podazaniem za thumem,
za propagandowymi sloganami i narracjg politykéw. Nie byt przy tym slepym przeciwnikiem
postepu. ,,Byt niewatpliwie po stronie rozwoju, przemian, ale takich, ktore nie niszcza
przesztosci, lecz ja dopetniaja i wzbogacaja, ktére dokonuja sie w dialogu z tradycja, z pamigcia
jej warto$ci”!8 — pisze Piotr Nowaczynski. Czerpanie ze spuscizny kulturowej przodkéw moze
stawac si¢ dla cztowieka szkota, w ktorej ten — taczac to, co przekazali mu przodkowie, z tym
co nadchodzi — jest w stanie tak zinternalizowac oba $wiaty, iz w rezultacie powstaje jeden,
peten glebi 1 znaczen.

Czy zatem wspomniane przed chwilg stowa bohateréw tetralogii moga odnosi¢ si¢

jedynie do kwestii postepu 1 — co si¢ z tym taczy — do przekonania cztowieka o swojej niemal

186 Nowaczynski P., Madro$é..., s. 8 - 9.
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nieograniczonej potedze? Czyz nie przywodzg na mys$l réwniez nazizmu oraz nazistowskiej
recepcji nietzscheanskiej koncepcji nadcztowieka? — W pewnej mierze zapewne tak. ,,Stabi i
nieudani niech sczezng: pierwsza zasada naszejmit o § c i dla ludzi. I pomdc nalezy im jeszcze

do tegoa’l87

pisze Nietzsche, a jego slowa otwieraja droge zbrodniom dokonywanym na
niewyobrazang dotad skal¢. Przywodca nazistowskich Niemiec przekonany byt przeciez, ze ma
do wykonania wazng w dziejach ludzkosci misj¢: zlikwidowaé z ziemi wszystkich, ktorzy
w jego oczach uchodzili za ,stabych i nieudanych”. Proces eksterminacji Zydéw, ludzi
niepetnosprawnych fizycznie czy intelektualnie, chorych psychicznie — to byly jedne
z gtownych zadan, ktére przed sobg stawial. Zaangazowat w to caty nardd, wmawiajac mu,
1z musza chroni¢ wlasna rase przed skarlowaceniem. Nazistowska recepcja mysli Nietzschego,
niewolna od nieporozumien i prob manipulowania opiniami filozofa jest juz znana i opisana'®,
Pomimo tego, iz sam Nietzsche — wedlug $wiadectw badaczy — nie byl ani antysemita ani

nacjonalista*8®

, zostal niejako wplatany w niemiecki ruch narodowy i trudno zaprzeczy¢, ze
inspirowat wielu nazistow...

Wréémy jednak do Vincenza. W jaki sposob autor Na wysokiej Potoninie czytat
Nietzschego? — Poszukujac odpowiedzi na tak postawione pytanie, wypada zauwazy¢, ze na
poczatku XX wieku pisarz bit na alarm, wspominajac w jednym ze swoich esejow, iz dzieje
$wiata toczg si¢ w ztym kierunku, gdyz cztowiek staje si¢ monologista, zapatrzonym w samego
siebie (ZPP, 248). Tym epitetem rowniez okreslit Nietzschego: ,,jest monologistg, brak mu

dialogu”!®

, W innym za§ miejscu stwierdzit, ze ,,nie mozna go (Nietzschego — przyp. S.I.)
nazwac pisarzem odpowiedzialnym” (PSD1, 73). Dlaczego autor Na wysokiej poloninie w tak
kategoryczny sposob ocenia mysl niemieckiego filozofa? Zdaje sig, iz rzecz zwigzana jest
z gleboka dialogicznoscig osobowosci autora tetralogii. Dla niego — jak wskazuje Mirostawa
Otldakowska-Kuflowa — najwazniejsza byta rozmowa: tego uczyt si¢ m.in. od swego dziadka®®’.
Piotr Nowaczynski zauwaza, iz wedlug Vincenza mito$¢ powinna wie$¢ prym w dziejach

ludzkosci:

187 Nietzsche F., Antychryst. Préba krytyki chrzescijaristwa, przet. L. Staff, wyd. Zielona Sowa, Krakdw 2003, 2, s.
8. Cyt. za: Baranowska M., Nazizm kontra Nietzsche, w: ,, Acta Universitatis Wratislaviensis. Studia nad
Faszyzmem i Zbrodniami Hitlerowskimi XXX”, 2008, nr 3039, Wroctaw, s. 37.

188 0 zwigzkach nazizmu z myslg Nietzschego, o fatszowaniu jego mysli pisze duzo Marta Baranowska. Zob.
Baranowska M., Nazizm kontra..., s.37 — 64.

189 Baranowska M., tamze, s. 39.

190 cyt. za: Nowaczynski P., Vincenz — filozof dziejéw, w: ,Teksty drugie”, 1999, nr 3, s. 106. Nowaczyrski
wskazuje, iz wiecej na ten temat mozna odnalezé w tomie: Vincenz S., Archaiczna filozofia. Mysliciele z Miletu i
pitagorejczycy, w: tegoz, ,,Eseje i szkice zebrane”, t. 1, wybor i wstep Vincenz A., przygot. do druku Klecel M.,
Kowalczyk A. S., wyd. Wirydarz, Wroctaw 1997, s. 136 — 137.

191 Otdakowska — Kuflowa M., Stanistaw Vincenz. Pisarz, humanista, oredownik zblizenia narodéw. Biografia,
wyd. TN KUL, Lublin 2006, s. 26.
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Dzieje w wizji neokantystow rozgrywaja si¢ wlasnie w sferze kultury, w sferze - méwigc
jezykiem N. Hartmanna - ducha zobiektywizowanego i pojmowane sg jako proces realizowania
wartosci. Tymczasem Vincenz, kiedy mowi: ,,nie warto$¢, lecz mito§¢”, przenosi nas ze $wiata
wytworow w sferg relacji migdzyosobowych. Daje do zrozumienia, ze idac po linii warto$ci
w gruncie rzeczy nie trafiamy do tej fundamentalnej przestrzeni, w ktorej dzieje si¢ tocza.
To czlowiek jest podmiotem historii, a nie zautonomizowana, oderwana od niego, bytowo

usamodzielniona kultura. Przemawia wiec w imi¢ personalistycznej wizji dziejow!2.

Vincenza interesuje zatem czlowiek, ktory jest podmiotem w dialogu. Dialog za$
odbywac si¢ moze nie tylko z osobg ludzka, ale rowniez z osobg Boga. Personalizm przeciez
wziagt swdj poczatek od mysli Schleiermachera, ktory okreslit tym rzeczownikiem koncepcje

193

Boga osobowego™°. Osobowy Bég tworzy osobe cztowicka na swoj obraz i podobienstwo —

jak podaje Kosciol Katolicki. To On jest Zzrodlem nie tylko istnienia, ale rowniez dialogu.

Stanistaw Vincenz pomimo — jak wskazujg badacze!®*

— swej nieortodoksyjnej religijno$ci nie
wzbrania si¢ przed przyjeciem Boga jako zrodta zycia i jego regut. Daje temu wyraz w wielu
momentach tetralogii, jak cho¢by w opisie budowy gospodarstwa: ,,(...) tam w istocie przed
wiekami juz wyprzedzit go Syn Czlowieczy, krople potu uronit, i naznaczyt miejsce na chate
1 dla budowania” (PS, 44) lub pigkna stworzenia: ,,Moze oko gorskiego pustelnika naboznego,
ktére w kazdej roslinnej postaci dojrzy niepowtarzalng mysl Jedynego” (PS, 57). W innym
miejscu wdaje si¢ w na wskro$ filozoficzng polemike, dowodzac ustami ludowego bohatera —

Tanasjia Urszegi — o warto$ci wiary w istnienie Boga:

Z listem ja juz mocny i tak objezdzam dziada: ,,Teraz zamruz oczy, dziadu, pazdziokaj sobie do
rana, Boga nie ma. Dobrze, nie widzisz Go. I ja $lepiec, dopdki wino we flaszkach zamurowane.
Ty méwisz Boga nie ma, bo to i tamto piecze ciebie zanadto? A mnie moze nie? Ano pochleptaj
listu? Zaszumi ci, zamiarkujesz, co mnie i ciebie trzyma, otworzysz oczy. Gdyby Boga nie byto,
wtedy i to i tamto byltoby jeszcze gorzej, przepalitoby ciebie i mnie na wskros$. Rozsypatbys sig

i do progu nie docztapat.

192 Nowaczynski P., Vincenz — filozof..., s. 107.

193 por. Tarasiewicz P., «Osoba» jako kryterium badawcze, w: ,Studia Etckie”, 2009, nr 11, s. 92 (Artykut dostepny
takze on-line: https://bazhum.muzhp.pl/media/files/Studia_Elckie/Studia_Elckie-r2009-t11/Studia_Elckie-
r2009-t11-s91-101/Studia_Elckie-r2009-t11-s91-101.pdf [23.04.2024]).

194 Zob. m.in. Zaleski M., Nieortodoksyjna religijnos¢ Vincenz, w: Studia o Stanistawie Vincenz, red. Nowaczyrski
P., wyd. KUL, Lublin —Rzym 1994, s. 37 — 47.
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Myslac o zaktadzie Pascala Vincenz opowiada si¢ po tej samej stronie co francuski filozof®®,
bedac przekonanym, iz wiara moze uchroni¢ cztowieka przed degeneracja cywilizacji. Gdy
istota ludzka bowiem pozbedzie si¢ transcendentnego punktu odniesienia, stanie si¢
»Zatrzasnigtym podmiotem”.

Zdaniem wielu badaczy, nawet jesli filozofia Nietzschego nie zostalaby tak S$cisle
powigzana z ruchem nazistowskim, to wcigz niostaby podobne — w mniejszym lub wigkszym
stopniu — zagrozenia. Czlowiek bowiem pozbawiony zewnegtrznego i statego punktu
odniesienia, na ktorym moze sta¢ niczym na ewangelicznym domie na skale, gubi si¢, zwraca
jedynie ku sobie. Zamyka si¢ w orbicie wtasnych potrzeb, pragnien 1 subiektywnych odniesien.
Wtasnie o nich pisal Krzysztof Mech, dowodzac, iz jedng ze strategii cztowieka w aspekcie
nadawania sensu i znaczen do$wiadczeniom zycia jest po pierwsze — materialistyczna
koncepcja $wiata, po drugie — nadanie sobie samemu mocy znaczeniotwoérczej'®. Nie jest on
tym samym rozszyfrowujacym tajemnice, ale — niczym Bog — nadaje znaczenia i sensy temu
co na zewnatrz niego. Druga strategia za$ zaklada mozliwos$¢ istnienia ,,w zdarzeniach
i rzeczach jakiego$ innego, glebszego, religijnego sensu. Dla czlowieka religijnego taki sens
nie jest efektem jego aktywnosci, nie jest przez niego tworzony, lecz odkrywany”%.

Bohaterowie Vincenza to ludzie glgboko religijni, ktoérzy poszukuja glebokich sensow

zamknigtych w kalejdoskopie zycia i mozaice wszech$wiata.

Zdaniem pisarza, pozbycie si¢ Boga przynosi $wiatu katastrof¢. Vincenz bardzo trafnie
stwierdza, iz po ,,rozstaniu” z Absolutem czlowiek staje si¢ egocentryczny i pyszny. Wydaje
mu si¢, iz moze zdoby¢ §wiat, wynies¢ siebie ponad wszystkich 1 wszystko. Samael stwierdza,
1z takie przekonanie jest ,,najSmieszniejsze”. Zarazem jednak Vincenz przekonuje, iz czlowiek
bez odniesienia do Boga bardzo czesto gubi si¢, nie wie, dokad podaza¢ i jakie $ciezki
zaprowadza go do zycia. Dlatego tez — zdaje si¢ — autor Powojennych perypetii Sokratesa
okresla niemieckiego filozofa ,,nieodpowiedzialnym”, to m.in. jego teorie sprawily, iz ludzkos¢

zaczeta btadzi€, pograzac si¢ w ztu, ktorego emanacjg staly si¢ wojny...

195 7ob. ,Wedtug stynnej propozycji Pascala nalezy szukaé Boga jako przedmiotu religii, a nie jakich$ dowodéw
astronomicznych, nie w naukach ani w dziejach stworzenia swiata, tylko w zupetnie innej dziedzinie, i to
nieoczekiwanej, a mianowicie w zatozeniu, iz Bog istnieje. Takie zatozenie pozwoli nam postawic cate istnienie
cztowieczenstwa w zaleznosci od Boga. Jest to posuniecie umystowe wybitnie rewolucyjne, podobnie jak
socjalizm i rewolucja orientacji przysztosciowej Marksa. Bég istnieje, jesli w razie jego nie egzystencji wszelkie
istnienie jest nonsensem i pytaniem sprzecznym w sobie” (PSD1, 366).

1% Mech K., Cztowiek — Natura..., s. 6.

197 Mech K., tamze, s. 6.
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ROZDZIAL 11T

Mit przetworzony

Skoro wiemy juz troche o tym, jak Vincenz rozumiat mit, zapytajmy o to, jak wobec mitu
sytuuje si¢ jego proza. Jest to rzecz jasna pytanie o miejsce mitu (ktory nie jest gatunkiem
literackim) w strukturze gatunkowej Na wysokiej Potoninie. Wydaje si¢ ono wazne, bo przeciez
ksztalt gatunkowy to w istocie wigzka sygnaléw wysytana do czytelnika, wyznaczajaca
mozliwe $ciezki lekturowe i1 sposoby interpretacji dzieta. Odczytanie ich wydaje si¢ szczegdlnie
wazne wtedy, gdy dzieto wysyta znaki, iz zawiera tresci niezwykle wazne dla odbiorcy,
a zarazem — zaskakuje, nie przystaje do repertuaru konwencji, z ktérych akurat korzystaja

nagtos$nieni pisarze. Paleta odpowiedzi udzielanych przez krytykdéw pierwszego tomu tetralogii

9198 95199

jest przeciez dos¢ rozlegta. ,,Nieudolne gadulstwo™*°, |, wysokoartystyczna epopeja”=*, ,,zapis

95200 95201

etnograficzny”™ czy ,,Judowy epos proza”<>* — to tylko niektére z proponowanych wowczas
kwalifikatorow. Ich réznorodno$¢ moze sugerowac¢ pegknigcia w strukturze dzieta. Taka tezg
stawia — wiele lat po debiucie pisarza — lubelski historyk literatury, Piotr Nowaczynski.
W jednym ze swych artykutow méwi on o istnieniu w Prawdzie starowieku dwoch ,,nie w peini
zintegrowanych warstw, zywiolow czy cze$ci”?%2. Zdaniem badacza w dziele Vincenza mamy
do czynienia z postacig narratora, ktory co prawda jest jedna i ta samg osoba, jednak czgsto
przyjmuje dwie rézne role — jedna z nich to rola przedstawiciela kultury o$wieconej, druga -
ludowego gawedziarza, opowiadajacego o losach huculskich opryszkow?®. Z zasadniczg teza
Piotra Nowaczynskiego trudno polemizowaé, wspotobecnos¢ elementow ludowej gawedy
1 dyskursu etnograficznego jest w Prawdzie Starowieku az nadto widoczna. Czy warto jednak
na tej podstawie sugerowal, iz dzielo Vincenza to nieudana proba potaczenia nauki
i literatury?®*? Czy nie lepiej zastanowi¢ sie, dlaczego pisarz wyposaza swego narratora raz
w cechy huculskiego gawedziarza, a kiedy indziej w cechy badacza ludowej kultury? — Stawiam

to pytanie, poniewaz wydaje mi si¢, ze to co w Na wysokiej poloninie najciekawsze, to wlasnie

proba — by¢ moze artystycznie ryzykowna, lecz bardzo ptodna poznawczo — proba pokazania

198 Wyka K., Na wysokiej pofoninie, ,Gazeta Polska” 1936, nr 111, s. 3.

199 Bystron J. S., Epopea huculska, ,Wiadomoéci literackie” 1937, 14, nr 1, s. 5. Przedr. w: ,Wiadomosci”, Londyn
1971, 26, nr 10, s. 4.

200 Byt to m.in.: Gérski K., Literatura podréznicza, ,Rocznik Literacki za rok 1936”, Warszawa 1937, s. 180 — 181.
201 Nowaczynski P., O Prawdzie starowieku. Struktura — mit — idee, w: Vincenz i krytycy. Antologia tekstéw, wyd.
UMCS, Lublin 2003, s. 307.

202 Nowaczyriski P., O ,,Prawdzie starowieku”..., s. 305.

203 Nowaczyriski P., tamze, s. 307-308.

204 Nowaczynski P., tamze, s. 307.
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harmonijnego wspotistnienia w nowoczesnym podmiocie zarowno elementow mentalnosci
bajarza, jak 1 badacza. Inaczej méwiac, poprzez konstrukcje narracji swej opowiesci, Vincenz
daje do zrozumienia, ze obydwa sposoby widzenia $wiata i méwienia 0 nim mogg stanowic
komplementarng cato$¢. Wiedza wcale nie musi niszczy¢ mitycznego sposobu rozumienia
$wiata, a mit nie musi wyklucza¢ wiedzy. Taka jest przeciez puenta dialogu, jaki bohaterowie
Listow z nieba toczg w sprawie szkoly dla huculskich dzieci: ,,Teraz ja juz o§wiecony! A wy
ludzie nie haukajcie na pismo, kto na nie hauka, hauka na Boga! No kiedyz wreszcie,
Maksymie, powiesz nam o rewaszach rodowych?” (LzN, 121).

Sam autor Na wysokiej potoninie podkreslat przeciez, iz mit jest tkanka laczng
literackiego organizmu, jakim jest tetralogia (OUT, 28). To mit zdaniem pisarza taczy
narracyjne pasma dzieta. To on jest bowiem caly czas opowiadany, tyle ze na r6zne sposoby.
Bo tez narratora tetralogii nie da si¢ do konca utozsami¢ ani z ludowym gawedziarzem,
ani z kulturoznawcg-etnografem. Owszem, nie brak w dziele Vincenza elementow stylizacji,
ale wlasnie one wskazuja na to, ze osobowos¢ narratora jest bogatsza niz kazda z tych rol.
Vincenz nie powtarza przeciez ustami swego narratora podan ludowych. Dzi§ wiemy z cala
pewnos$cia, ze autor Powojennych perypetii Sokratesa wykorzystal rzeczywiste podania
1 legendy z Wierchowin huculskich, ale je literacko przetworzyl dostosowujac do swego
madro$ciowego celu. Opowiesci te (0 czym pisarz sam moOwi w postowiu do pierwszego
wydania Prawdy starowieku®®) funkcjonowaly wérod spotecznosci gazdéw i zostaly mu
przekazane, ale jego dzielo jest ich artystycznym przetworzeniem. Mit okazal si¢ kanwa
zrdznicowanych pasm narracyjnych, ktore — przedziwnie ze sobg splecione — maja wtasnie
w owym splocie zaprezentowaé pewng ,,rzeczywisto$¢ uniwersalna”?%. Byt bowiem Vincenz,
jak wiemy, mitosnikiem Platona 1 starogreckiej paidei, czyli — w dzisiejszym rozumieniu —
wychowania czy kultury. Uwazal, ze kazdy z nas potrzebuje wzorca, ktory moglby stac¢ si¢
punktem odniesienia w formowaniu swojego wnetrza i stosunku do $wiata. Zrédtem jego
madros$ci byly m.in. homeryckie eposy lliada 1 Odyseja czy Boska komedia Dantego. Pisarz,
majac swiadomos¢ tego, jak wielki wptyw na cztowieka ma stowo, wierzyl, ze poematy czy
epopeje sa dobrym narzedziem do budzenia w cztowieku wzniostych ideatow, przedstawiania
wzorow bycia w §wiecie, wspotistnienia ludzi i natury. Majac to na wzgledzie oraz calg
Platonska wizj¢ rzeczywistosci, jawiacej si¢ jako odbicie wiecznych idei, wykorzystat podania
1 legendy Huculszczyzny — prezentowane z tak odmiennych perspektyw jak ludowa

1 etnograficzna — do zaprezentowania czego$ nadrzednego:

205 70b.: Vincenz S., tamze, Warszawa 1936, s. 681.
206 Madyda A., W poszukiwaniu jednoéci..., s. 5.
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Jesli bowiem zdecydowal si¢ on na opisywanie ,,slowianskiej Atlantydy”, jak sam mawiat

o Huculszczyznie, to gtéwnie dlatego, ze kultura tej krainy byla dlan dogodnym punktem

wyjscia do snucia rozwazan na tematy jego zdaniem istotniejsze?®’.

Trzeba zatem podkresli¢, ze Vincenz traktuje mit funkcjonalnie 1 — do pewnego stopnia —
instrumentalnie. Wyrywa przeciez mity z ich naturalnego kontekstu pierwotnych religii i w tym
sensie pozbawia je religijnej dostowno$ci, nadajagc im znaczenie metaforyczne i wspodtczesne.
Jak pisze Eliade, zanurzenie mitow w rytuale byto zwigzane z przekonaniem, ze mit ,,Opowiada
histori¢ §wieta, to znaczy mowi o ponadludzkim objawieniu, ktore miato miejsce na przestrzeni

Wielkiego Czasu, w $wietym czasie poczatkow (in illo tempore)®®.

Tymczasem
vincenzolodzy?®® juz dawno zauwazyli, ze pisarz bardzo czesto dokonuje demityzacji mitow
np. poprzez osadzenie narracji w czasie historycznym, jak w zdaniu: ,,Byto to w roku 1887,
jesienig” (PS, 12). Podobny zabieg pojawia si¢ na kartach tetralogii wcale nie rzadko. Madyda
konstatuje zatem, iz ,,Prawda starowieku, zarbwno w wersji przed- jak i powojennej, ma
wiasnie charakter co najwyzej potmityczny”?°. Jesli wezmiemy pod uwage dazenie Vincenza
do ukazywania wzorcow wychowania czy kultury, jego fascynacje starogreckimi czy
$redniowiecznymi eposami, sktonnoéé do tworzenia ,,mitopodobnych narracji”?*!, majacych na
celu ukazanie ,rzeczywisto$ci uniwersalnej”?'?, to mozemy uznaé sad o ,,peknieciu dzieta” za
watpliwy 1 przyjaé, iz owa ,,poimitycznos¢” byla zamierzona. Na czym wigc polegata?

Sprobujmy poprowadzi¢ dalsze dociekania w strong¢ odpowiedzi na tak postawione pytanie.

1. Powies¢ jako ,,nowy mit”

Teoretycy literatury, zajmujacy si¢ kategorig mitu, dostrzegli, iz w XX wieku dzieto

literackie zashuzyto na miano ,,nowego mitu”?'®. Wtasnie wtedy, gdy $wiat ,,odczarowano”?%*,

207 Madyda A., tamze, s. 5.

208 Eliade M., Mity, sny i misteria, wyd. KR, Warszawa 1994, s. 13.

209 Byli to m.in.: Madyda A., W poszukiwaniu jednosci..., s. 22; Czaplejewicz, Czas Vincenza, w: Vincenz i krytycy.
Antologia tekstow, wyd. UMCS, Lublin 2003, s. 155 — 173.

210 Madyda A., W poszukiwaniu jednosci..., s. 22.

211 Madyda A., tamze, s. 50.

212 Madyda A., tamze, s. 5.

213 7alewski C., Mit a powiesé, w: ,,Pamietnik Literacki”, XCVII, 2006, z. 3, s. 56.

214 por. Konecki K. T., Odczarowanie $wiata dotyczy takze mitosci, w: ,,Praca - Gospodarka — Spoteczeristwo”, red.
K. Doktdr, K. Konecki, W. Warzywoda - Kruszynska, wyd. Uniwersytetu tddzkiego, 2003, dostep on-line:
https://dspace.uni.lodz.pl/xmlui/bitstream/handle/11089/2857/5-Praca-gospodarka-
SpP0%c5%82ecze%c5%84stwo-rozdz-0st2003.pdf?sequence=1&isAllowed=y [17.03.2021].

82


https://dspace.uni.lodz.pl/xmlui/bitstream/handle/11089/2857/5-Praca-gospodarka-spo%c5%82ecze%c5%84stwo-rozdz-ost2003.pdf?sequence=1&isAllowed=y
https://dspace.uni.lodz.pl/xmlui/bitstream/handle/11089/2857/5-Praca-gospodarka-spo%c5%82ecze%c5%84stwo-rozdz-ost2003.pdf?sequence=1&isAllowed=y

powies¢ zaczeta rosci¢ sobie prawo do bycia formga narracji mitycznej. Wiele wskazuje na to,
ze Stanistaw Vincenz wyczuwal zachodzace przemiany i na nie reagowal. Byl bystrym
obserwatorem przemian kulturowych. Pisal o poczynaniach bolszewikéw 1 ich stosunku do
chrzescijanstwa (OUT, 14, 32), o wspotistnieniu narodow (OUT, 19) (biorgc pod uwage fakt,
iz Polska niepodlegla miala wowczas zaledwie 20 lat rozwazania o charakterze
,miedzynarodowym” byly aktualne) o jednosci kultur (OUT, 28) czy wolnosci (OUT, 122).
Mozemy domniemywaé, ze dostrzegat zaré6wno utopijne mity komunizmu, jak i proces
,odczarowania $wiata” , wiec $wiadomie dgzyt do odnowienia, opowiedzenia na nowo w nowej
rzeczywistosci 1 dla jej potrzeb pradawnych mitycznych podan. Oczywiscie nie on jeden
dysponowal taka $wiadomoscig. Mial przeciez Vincenz licznych sprzymierzencoéw — pisarzy,
ktérzy tak jak on rozumieli, ze wspdtczesna powies¢ moze i powinna przejaé niektére funkcje
dawnych mitéw. Rzeczywistos¢ religijnych rytualéw, z ktérej one wyrastalty, co prawda
rozpadta si¢ bezpowrotnie, ale one same, opowiedziane na nowo 1 osadzone
w historycznej rzeczywisto$ci nadal mogg nas uwrazliwia¢ na cudownos$¢ §wiata i przekazywaé
istotne przestanie moralne. Michel Zérafta, jeden ze znawcow relacji wspotczesnych powiesci
z mitem, o wspominanych sktonno$ciach powiesciopisarzy do laczenia czasu mitycznego

1 historycznego pisatl nastepujaco:

Osoba ludzka bedzie wyrazona za pomoca powiesciowosci [le romanesque], kiedy uzyska
dostep do statusu historycznego, kiedy ludzie beda zdolni, zeby przedtozy¢ realno$¢ czasowa,
posuwajacg si¢ naprzdd (ale $miertelng) ich czynow nad ponadczasowo$¢ tego, co boskie
1 nadprzyrodzone [...]. Dzieki historii i dzigki powiesci kosmogonia mityczna zostanie
rozdzielona na boska, nadnaturalng, i ludzka, naturalng, az do momentu, kiedy drugi element
zastoni ten pierwszy. Jednakze przystonigcie to bedzie tylko pozorne: ,,zycie wartosci” [...]
bedzie tak konieczne w powieSci wspolczesnej, jak porzadek mitu byl nieodzowny

w opowiadaniach mitycznych?®,

Juz pierwsze rozdziaty Prawdy starowieku wydaja si¢ realizacja opisanych wyzej zasad
powiesciowych. Pierwszy rozdziat Rozlgczenie wprowadza nas co prawda w ,,realno$¢ czasowg
1 geograficzng” — ,,Bylo to w roku 1887, jesienig, na potoninie Kiziej pod Czarnohorg” (PS,
12) — ale caly wstep do powiesci jest jednak osadzony w czasie mitycznym, ktory niejako

przestania sobg histori¢ i czyni przestanie opowiesci czym$ ponadczasowym. Gdy otwieramy

215 7alewski C., tamze, s. 70
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Prawde starowieku, wchodzimy w $wiat nie tylko wspotczesny, ale takze, a nawet przede

wszystkim mityczny, tajemniczy i ,,zaczarowany’’. Zacytujmy pierwsze zdania:

Od pierwowiekow, w wyrokdéw noc. Piorun, las i wodospad, trzej szumni postancy, radeczke
radzg, jak pocza¢ trembitg. W rewaszach starowieku przekazane tak: ,,Wez na trembite suchar
ze smereki, zdartej przez piorun, skruszonej piorunem. Wydraz go w trabe, szczelnie sple¢

1 $cisnij lykiem z brzeziny spod wodospadu, z piany i z szumu (PS, 9).

Fragment ten staje si¢ niejako zapowiedzig tego, iz rzeczywistos¢ prezentowana na
kolejnych kartach — cho¢ wspotczesna — nie jest bynajmniej ,,odczarowana”. Wregcz przeciwnie
— jest nabrzmiata od réznych mitycznych czy na poétmitycznych tresci. Wstep Prawdy
starowieku ma charakter podania lokalnego ajtiologicznego?'®, $wiadcza o tym m.in.:
bohaterowie, np. postaci demoniczne, tu: Archijuda, wodz czortow (jednak jest on
zaprezentowany nie w negatywnym S$wietle, jak to zwykle w podaniach bywa,
a w pozytywnym, jako ten, ktory zostal spuszczony ,,z tancucha, aby si¢ poprawit. (...) Ludzie
nie boja si¢ go (...)” (PS, 10). Procz tego autor — w podaniu ajtiologicznym — prezentuje wiedzg
ludowa dotyczaca wykonywania trembity — instrumentu charakterystycznego dla tamtego
regionu: ,,Wez na trembite suchar ze smereki, zdartej przez piorun, skruszonej piorunem.
Wydraz go w trabe, szczelnie sple¢ i $cisnij tykiem z brzeziny spod wodospadu, z piany
i z szumu” (PS, 9). Innym elementem charakterystycznym dla podania wierzeniowego jest
dazenie do uwiarygodnienia przekazu poprzez np. okreslenie konkretnego czasu i miejsca akcji
czy podanie danych $wiadkow prezentowanej historii. Ten aspekt zostal u Vincenza tutaj
pominiety. Wiemy, iz bohaterowie to ,,Piorun, las 1 wodospad, trzej szumni postancy” (PS, 9).
Co wigcej, instrukcja wykonania trembity zostala zapisana na rewaszu (czyli na deszczulce lub
lasce uzywanej w tamtych rejonach do obliczen) jednak brakuje informacji, kto i kiedy go
wykonal: ,I tak thumaczy rewasz dawniej, dzi$ 1 jutro” (PS, 9). Mamy zatem do czynienia
Z przestrzenig mityczng i czasem mitycznym, bohaterowie za$ to upersonifikowane elementy
przyrody: piorun, las 1 wodospad. Stajemy si¢ §wiadkami narodzin trembity, ktora poczyna sie,
wylania z ciemno$ci, o czym $wiadcza czasowniki czy rzeczowniki: ,,poczac”, ,,poczeta”, ,,lono
Boze”, ,,z wyrocznej nocy poczeta” (PS, 9). Czas narodzin przywodzi¢ nam moze na mysl czas

dziecinstwa 1 harmonii. Warto jednak pamigtac, jak pisze badacz, ze:

216 por. Podanie (wierzeniowe) (hasto), w: [online] red. Wréblewska V., Stfownik polskiej bajki ludowej,
Uniwersytet Mikotaja Kopernika w Toruniu, https://bajka.umk.pl/slownik/lista-hasel/haslo/?id=243
[17.03.2021].
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Takie dziecigctwo nie oznacza niedostatku rozumu czy ,,$wieta naiwnos$¢”, kojarzac sie ze
»Ztotym wiekiem”, z chciwym chlonigciem $wiata przez cztowieka, do ktérego mozna
zastosowaé stowa G. Pouleta o Rousseau: ,,Nie ma w nim zadnej sprzecznosci: jego j a
wypetnia caty $wiat, a $wiat wypetnia jego j a. Zyje w samym sobie i na odwrét — natura zyje
w nim”. Owa ekstatyczna rados$¢ ,,Dobrego Dzikusa” nie zamienia si¢ jednak w wersji Vincenza

w egotystyczny naturyzm, gdyz wynika z poczucia wiezi z dziedzictwem kulturalnym,

rozumianym szeroko, oraz wspolnoty z wszelkim stworzeniem, troche jak u $w. Franciszka?'’.

Cho¢ powro6t do czasu dziecigcego jest na kartach Poloniny specyficzny, to jednak wcigz
istnieje. Wlasnie za§ 6w powrdt do dziecinstwa jest warunkiem powiesci pretendujacej do
miana ,,nowego mitu” — jak chce Gilbert Bosetti. Jak czytamy, ten wspotczesny

literaturoznawca:

[...] proponuje inny niz Zéraffa kanon rzeczy waznych, ktore potgcza mit
1 powie$¢. Ta ostatnia bowiem powinna przekaza¢ zachwyt nad tym, co banalne,
i opisa¢ cudowny charakter zwyktej rzeczywistosci. Osiggniecie tego efektu jest mozliwe przez

wprowadzenie figury dziecka, ktora funkcjonuje na dwoch zharmonizowanych poziomach?8,

Narrator Vincenza to z jednej strony wiasnie narrator ludowy, ,,naiwny” i w tym sensie —
dziecigcy, a z drugiej to ktos$ ,,dorosty”, to poszukiwacz-naukowiec. Autor eposu to ktos, kto
pozostajac cztowiekiem w pelni nowoczesnym i ,,o§wieconym” nie chce i nie moze utraci¢
wigzi z ,,dzieckiem” ukrytym w sobie. Jego spojrzenie na rzeczywisto$¢ w przedziwny sposob
taczy w sobie dziecigcy zachwyt nad cudownos$cig §wiata, jak 1 nowoczesng wiedzg o jego
strukturze. Kosmos, wylaniajacy si¢ w opisie §wiata przedstawionego, jest wiec zarazem
rzeczywisto$cig geograficzng — poddajaca si¢ naukowemu opisowi, jak 1 symboliczna.
,»Ojczyzng dziecinstwa jest §wiat — kosmos, bo dziecko poznaje typowe charaktery rzeczy,
odkrywa je” (OUT, 94) — zapisuje w swym prywatnym notatniku Vincenz. Na kartach tetralogii
mamy do czynienia z czasem poczatkow, kiedy to trembita zostaje ,,z wyrocznej nocy poczeta”.
Z ciemno$ci wchodzi ona do $wiatla, niesie dzwiek, taczacy cate ,,dychanie”?®. Natura w

symbolicznej postaci trzech zywiotow stuzy ogélnemu dobru. Harmonia ta przywodzi na mysl

217 pieszczachowicz J., Od realnosci do mitu. Koncepcja natury i kultury w twdérczosci Stanistawa Vincenza, w:
Swiat Vincenza. Studia o zyciu i twérczosci Stanistawa Vincenza (1888 — 1971), red. Choroszy J.A., Kolbuszewski
J., wyd. LEOPOLDINUM, Wroctaw 1992, s. 229.

218 7alewski C., Mit a powiesé, w: ,,Pamietnik Literacki”, XCVII, 2006, z. 3, s. 70.

219 Termin uzywany przez Vincenza na okres$lenie wszystkiego, co oddycha i zyje na ziemi.
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mit kosmogoniczny, ktéry méwi o narodzinach ludzkiego uniwersum. Swiat przedstawiony
przez Vincenza jest pelen spokoju i ,,blogiego bezpieczenstwa” (PS, 9). Czas historyczny —
dostrzegany przez ,,dorostego” narratora zostaje przestonigty czasem mitycznym narratora
,.dzieciecego”, kiedy to — w Swiety Wieczor (Wigili¢) — . jest tak, jakby si¢ lezato na tonie
Bozym. Czas si¢ zatrzymat. Swiat i Bog jest tak dobry, ze nawet Archijude, wodza czortow,
spuszcza z tancucha, aby si¢ poprawit. I ludzie nie boja si¢ go wtedy, zwlaszcza ze koleda broni
wsi przed jego mocg” (PS, 9-10). Czas poczatkow, w ktory wprowadza nas Vincenz, kojarzy
si¢ z pelnym zachwytu spojrzeniem dziecka na §wiat — spojrzeniem nieskazonym jeszcze
grzechem i ztem. Zreszta sam Vincenz w pierwszym wydaniu Prawdy starowieku moéwi, ze jest
ona ,,pochwata dziecinstwa i odg do mlodosci rodu ludzkiego”??°. Wydaje sie zatem, iz autor
tetralogii w pewnej mierze realizuje takze i te zatozenia wspotczesnej powiesci mitycznej, ktore

podaje Bosetti...

2. Zadania ,,nowego mitu”

Zadanie, jakie stawia sobie autor Prawdy starowieku, polega wigc ostatecznie na
restytucji takiego sposobu wyjasniania rzeczywistosci (Cassirer nazwalby je mys$leniem
mitycznym), ktore — nie rezygnujac ani z racjonalno$ci, ani ze zmystu tajemnicy — dazy do
odczytania tego co pierwotne, prawdziwe, uniwersalne, znaczace i dostepne dla wszystkich.
Wielu badaczy zwracato juz uwage na zagadnienie ,,pisma $wiatowego”, do ktorego czesto
odwotywat si¢ autor Powojennych perypetii Sokratesa. On sam na kartach tetralogii tak

opisywal, czym ono jest:

Caly ten $wiat — powiadat gromownik — to wielka ksigga. A tamten $wiat i dusza cztowiecza,
to granie, muzyka. Widzacy wieszczun meczy si¢, odgaduje, odczytuje, a niewidomy nawet nie

potrzebuje tego i zna wiecej, bo wszystko mu gra, wyspiewuje samo.

To pismo $wiatowe pozakrgcane, bardzo cigzkie. A czasem umys$lnie na wywrot napisane, aby
co$ przeciwnego wyczytat jakis taki ciekawski czteczyna. Bo ono dla §wiadomych tylko, dla
tych, do ktérych przyszto wezwanie niebiesne. Na obliczu cztowieka wypisane jego mysli, jego
checi, dobro 1 grzech, to, czego chce. A na dtoni — dziedzictwo, dola: chce czy nie chce, tak jest
i bedzie. Kwiaty i ziota o ziemi wypisuja, o glebie, jaka jest, byta albo bedzie. Wody o wnetrzu

ziemi opowiadaja, a takze wypisuja na skatach, na brzegach, na urwiskach i na dnie tez. Ale

220 \/incenz S., tamze, Warszawa 1936, s. 686.
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czytaj tylko pilnie, wnikaj w to, synku! I to tylko, co odczytasz, co w gtowie twojej odpisane z
ksiggi $wiatowej i co w uszach twoich ze Swiatowe] gry pozbierane, tym mozesz kierowac,
przemawia¢ i innych prowadzi¢, nie rozkazywac, lecz ciagna¢ z glebi, dzwigaé do gory (PS,

136).

Jak widzimy, Vincenzowi nie chodzito o zatrzymywanie si¢ jedynie na warstwie
widzialnej $wiata, lecz o spojrzenie w jego glebie. Jesli pisarz opowiada nam dzieje
Huculszczyzny, jej pierwowiek, to przy§wieca mu pewna wazna idea. Linia fabularna posiada
liczne elementy retardacyjne, czy to w postaci anegdot czy dygresji. Bardzo czesto stanowig
one komentarz do opowiadanych zdarzen — istniejg w postaci odrebnych rozdziatow, jak np.
Prawa strona tekstu, czy w postaci krotkich wtracen narratora: ,,Jesli jadac w poblizu osad
huculskich, zobaczycie wieczorem ognie koto chaty i ustyszycie tkanie trembity, wiedzcie, ze
jak glosi piesn ,,juz si¢ komus $piewanka skonczyta” (PS, 11). Pierwsze pasmo — jak nazywat
czgsci swej tetralogii Vincenz — jest nabrzmiate od ukrytych znaczen czy symboli. Struktur
mitycznych w dziele jest bardzo wiele. Nie stuza one jednak do ukazywania historii $wigtej,
pojmowanej dostownie jako to, co — jak pisze Eliade — wydarzylo si¢ in illo tempore?* i musi

zostaé powtérzone w rytuale???

. W pierwotnych spolecznos$ciach podczas wykonywania
okreslonych czynnosci deklamowano konkretng narracje mityczng i tym samym ustanawiano
na nowo rzeczywisto$¢. Historia Swieta miata wowczas szans¢ odnowi¢ sie. Wiara w to, ze
rytual i mit moga przywrdci¢ Czas Poczatkéw, byt charakterystyczng cecha religijnosci
naturalnej. W kulturach pierwotnych cztowiek chory nie tyle odzyskiwat zdrowie, ile raczej byt
niejako stwarzany na nowo. To w tym celu szaman wykonywat nad nim czy przy nim réznego
rodzaju rytuaty, deklamujac jednoczes$nie $wieta narracj¢. Byl to sposob na to, aby chory
odnowit swoje zycie, wrocit do Czasu nieskazonego niczym Poczatku i tak odzyskat zdrowie??3.
Odtaczenie mitu od rytuatu lub rytuatu od mitu powodowato brak mozliwosci reaktualizacji

Historii Swietej i powrotu do Czasu Poczatku (in illo tempore).

Pisze¢ o tym, bo — jak to juz zostalo powiedziane — na kartach tetralogii mit nie
funkcjonuje w potaczeniu z rytualem. Jest tworem autonomicznym. Przygladajac si¢ opowiesci
wprowadzajacej nas w swiat Prawdy starowieku mamy przeswiadczenie, iz jesteSmy w pewien
sposob §wiadkami 1 uczestnikami tajemnych spraw, pewnego rodzaju inicjacji, jednak po

pierwsze nie jest ona oderwana od rzeczywisto$ci historycznej, a po drugie: jej znaczenie jest

221 Eliade M., Mity, sny i misteria, wyd. KR, Warszawa 1994, s. 7.
222 Eliade M., Inicjacje, obrzedy, stowarzyszenia tajemne. Narodziny mistyczne, wyd. Znak, Krakéw 1997, s. 22.
223 Eliade M., Aspekty mitu, wyd. KR, Warszawa 1998, s. 30 — 34.
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uogolnione, dalekie od $cisle okreslonych senséw religijnych, jakie generuje rytuat. Raj,

wykreowany przez Vincenza, to po prostu literacka idealizacja??* krajobrazu Huculszczyzny:

Szum lasu z dotu, z wierzchotka Kiczery, szum Czeremoszu ledwie dostyszalny z glebi doliny
— cisza, niebo i stofice gorskie, a jako jedyne towarzystwo — stara wydeptana $ciezyna, wijaca
si¢ daleko. A jedyny ruch to pszczoty i trzmiele, niosace mito$¢ kwiatom. A czasem dalekie
dzwoneczki trzdd z jakiego$ pastwiska, czasem kukanie zazuli, jakby sama wiosna siebie
oznajmiala. I oderwane dzwieki fujarki z akordami szumu lub szeptania potoku, gdzie§ wysoko
pluszczacego o skale. Nie ma zupelie poczucia pustkowia ni zbytniego ogromu, jak to bywa
w poloninach, a jednak rozleglo§¢ wielka, niejednostajna, ciggle inna, zda si¢, coraz
pickniejsza. Ten $wiat tak, carynek i kwietnikow gwiazdzistych — to jeden $wiat
bezpieczenstwa, ciszy, szczesScia. Nie darmo uwaza si¢ niebo gwiazdziste za polany — carynki
niebieskie. Pewnie tez gazdowie niebiescy, zasiewajac i piastujac te gorskie kwietniki, chcieli

da¢ ludziom przedsmak swoich polan (PS, 58).

Bardzo czesto elementy przyrody odgrywaja w tetralogii role bogow, lecz — inaczej niz
w rytuale — ich postaci majg charakter literacki i nie mogg by¢ traktowane dostownie. Tak jest
w przytaczanych przeze mnie fragmentach budowy trembity, w ktérych literacko
personifikowane elementy natury — wodospad, las i piorun — naradzajg sie¢, jak stworzy¢
instrument. W innym miejscu czytamy o tym, jak Huculi modla si¢ do stonca: ,,Stoneczko
swigte, lice Hospodnie, WyScie gazda $wiatowy, watah doskonaly, a nas znosicie-cierpicie od
dawna 1 ciggle jeszcze. Z mraki wyprowadzcie, obroncie 1 stawa Wam. Amen” (PS, 23).
W kontekscie glebokiej religijnosci prawostawnych Hucutéw, prezentowanej na kartach
tetralogii, mamy prawo mysle¢, ze slofice jest w tych modlitwach po prostu symbolem

chrzescijanskiego Boga-Ojca...

Analizujac mityczne opowiesci Vincenza, trzeba jednak wzia¢ pod uwage takze i to,
ze schrystianizowani Huculi zachowali pierwotne przekonanie o cudownos$ci twordéw natury
1 nie przejeli si¢ zbytnio nowozytnym rozdzieleniem tego co przyrodzone, od tego, co

nadprzyrodzone. Przypomnijmy bowiem, ze pojecie nadprzyrodzonego (supernaturalis)

224 piotr NowaczynAski zauwaza: ,Idealizujac starowieczng kulture pasterska Hucutéw, Vincenz zachowat sie jak
twdrca utopii. Nie w tym oczywiscie znaczeniu, by kontynuowat ten gatunek — w rzeczywistosci byt wrogiem
wszelkiego rodzaju recept na zbawienie cztowieka — lecz w tym, ze nawigzywat do pewnego, typowego dla
utopii stylu myslenia, ktéry charakteryzuje sie idealizacjga jakiejs zbiorowosci, by jg przeciwstawi¢, w celach
polemicznych, spotecznej pedagogii rzeczywistosci aktualnie przezywanej”. Zob. O ,,Prawdzie starowieku”.
Struktura — mit — idee, w: Vincenz i krytycy. Antologia Tekstow, s. 321.
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zostalo po raz pierwszy uzyte i sformutowane w czasach Soboru Trydenckiego, w bulli papieza
Piusa V (1505 — 1572) i oznaczato ,,porzadek boski pozostajacy w zwigzku z porzadkiem

ludzkim™?%, Nadprzyrodzone zawsze jest wigc inne niz to, co przyrodzone, naturalne:

Nadprzyrodzona taska odnosi si¢ zatem do tego, co przyrodzone. Ale to oznacza takze, ze
pojecie nadprzyrodzono$ci nieobecne w Biblii, ktore pojawia si¢ w pewnym momencie dziejow
chrzesdcijanstwa, nie jest neutralnym dodatkiem do chrzedcijanskiej doktryny, lecz w istotny
sposob modyfikuje pojmowanie taski, a co za tym idzie, modyfikuje sposéb pojmowania
boskiej obecnosci w cztowieku i jego swiecie. Jak stwierdza Yves Congar: ,,pojecie nadnatury
(nadprzyrodzonos$ci) dodanej do natury jest (...) pojeciem zachodnim, jest owocem tej choroby
analizowania i rozdzielania, ktora jest chorobg Zachodu”. Nadprzyrodzone przywoluje swoje

przeciwienstwo, przywotuje i odsyla nas do pojecia tego, co naturalne®2,

Réznica teologiczna, o ktorej tu mowa, 1 ktora nazwat juz sw. Tomasz z Akwinu, czyli
réznica miedzy tym, co boskie — nadprzyrodzone, a tym co naturalne — ludzkie, stata si¢
roztamem, ktéry pogtebial si¢ w dziejach ludzkosci. Rozlam 6w sprawil, ze istota ludzka
sprowadzona zostata z czasem do wymiardw czysto naturalnych, podporzadkowanych prawom
fizyki, biologii i chemii. Vincenz zyjac i doswiadczajac owego roztamu, chcial, jak si¢ wydaje,
da¢ wyraz swojej niezgodzie na ten stan rzeczy. Si¢gajac po kulture pierwotna Huculdw
stworzyt $wiat starowieku, ktory noszac znamiona arkadii, nie oddzielat tego, co boskie, od
tego, co ludzkie. Oddzielenie mitu od rytuatu, nadanie mitycznym opowiesciom statusu
wielkiej metafory byty narzedziami, ktore pomogly w osiggnieciu tego celu. To wtasnie symbol,

to wlasnie metafora pozwalaly na nowo dostrzec cudowno$¢ $wiata i jego glebie.

Stanistaw Vincenz w swojej twdrczosci nieraz wspominal bowiem o tym, ze $wiat,
w ktorym zyjemy, nie ogranicza si¢ jedynie do tego, co widzimy. Juz sam fragment o pisSmie
Swiatowym przytoczony przeze mnie powyzej, daje wyraz temu, iz wedtug autora Powojennych
perypetii Sokratesa prawdziwe widzenie nie opiera si¢ na zmysle wzroku. Sigga ono dalej
1 glebiej. Pierwsza cze$¢ tetralogii — Prawda starowieku — w sposob szczeg6lny zdaje si¢ by¢
uzewnetrznieniem pogladu, iz czas i $wiat, w ktérym zyjemy, zanurzone s3 w wieczno$ci??’.

Vincenz nie chce poprzesta¢ ani na micie zanurzonym w rytuale, ani na konwencjach powiesci

225 Mech K., Cztowiek — Natura..., s. 20.

226 Mech K., tamze, s. 21.

227 Mozna tutaj odnieé¢ sie choéby do koncepcji czasu, o ktérej pisat Czaplejewicz, por.: Czaplejewicz E., Czas...,
s. 155-173, lub do koncepcji przestrzeni, o ktorej pisat Kolbuszewski, por.: Kolbuszewski J., Geografia..., s. 247-
253. Oba artykuty mozna znalez¢ w tomie: Vincenz i krytycy...
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realistycznej, ani tez na dyskursie naukowym. On po prostu wyposaza swego narratora —
niezaleznie od tego czy wystepuje on w roli ,,dziecigcej” czy ,,dorostej” — w elementy
cassirerowskiego ,,myslenia mitycznego” 1 pozwala nam obserwowac rzeczywisto$¢ ogladang
z takiej perspektywy. Postaci z Prawdy starowieku zostaty osadzone w kontekscie ideatow
osobowych epoki przed ,,odczarowaniem §wiata”. Ich cechy to, jak czytamy: ,,nieSmiertelnosc,
spontaniczno$¢, wolno$¢, mozliwos¢ wniebowstgpowania i I at we g o
kontaktowania sig¢ (podkr.— M.E.) z bogami, przyjazn ze zwierz¢tami i znajomos$¢ ich
jezyka”??8, Pisarz niejednokrotnie przekonuje nas na kartach swej epopei, ze zaden historyczny
Hucut nie posiada wszystkich tych przymiotow, tym niemniej stara si¢ niektore z tych cech
wcieli¢ w swoje zycie. Potoniny, na ktorych zyje, sag miejscem bliskim nieba, stanowig jakby
jego przedsionek. Czu¢ w powietrzu powiew domu Ojca, ktory troskliwie patrzy na swoje
dzieci i pomaga im. Bog jest zywy i1 aktywny, ujawnia si¢ w $wiecie. Hucul za$ jest stale
w lacznosci z Nim, poszukuje Jego znakdw w otaczajacej go rzeczywistosci. Nie czuje si¢
panem $wiata, czuje si¢ jego domownikiem. Ten bliski §wiat postrzegany jest jako harmonijne
wspolistnienie ludzi, zwierzat, natury. Proste czynnosci jak wypasanie owiec, budowa domu
czy organizacja wesela majg znamiona czynnos$ci sakralnych, dzigki ktorym zwyczajna
codziennos$¢ staje si¢ wyjatkowa i przez to — niezwykle wazna. To tam rozgrywaja si¢
najwazniejsze zdarzenia. Nie w wielkiej historii $wiata, ktora pisza zwyciezcy, a w tych matych,
ludzkich czynno$ciach, w ktorych przejawia si¢ ich mito$¢ do blizniego i $wiata wokot (ZPP,

361 - 362).

Piotr Nowaczynski w jednym ze swych artykulow dowodzi, iz mity w Prawdzie
starowieku istnieja w trzech postaciach: jako opowiesci o wydarzeniach przedhistorycznych,
w ktérych udzial brali herosi i istoty ponadnaturalne; mity stanowigce zbior zasad, majace
charakter normatywny oraz takie, ktore prezentowaty niejako ,,sposdb globalnej
konceptualizacji” §wiata przez Hucula??®. Wszystkie sktadaja sie na pewnego rodzaju matryce
dzieta. Odczytane i ,,0dkryte” moga nam przyblizy¢ réwniez Vincenzowy sposob patrzenia
na rzeczywisto$¢. Jak pamigtamy, autor czerpigc z bogactwa kultury ludowej, ktorg sam
poréwnywat do warstw podswiadomych w psychice cztowieka (PSD1, 190 — 192), przetworzyt
liczne podania czy gawedy. Te bowiem poprzez mocne osadzenie w historycznej przesztosci

danego regionu miaty znaczenie gtdéwnie dla jego mieszkancow. Vincenz §wiadomie stworzyt

228 Eliade M., Mity, sny i misteria, wyd. KR, Warszawa 1994, s. 64.
229 Nowaczynski P., O Prawdzie starowieku. Struktura — mit — idee, w: Vincenz i krytycy. Antologia tekstéw, wyd.
UMCS, Lublin 2003, s. 310.
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wiec dzielo o charakterze uniwersalnym, folklor huculski wykorzystujac jako s$rodek do
osiggniecia efektu, o jaki mu chodzito. Zalezato mu bowiem przede wszystkim na tym, by nie
tylko pokazaé, ze $wiat ,,przed odczarowaniem” wcigz istnieje i do nas przemawia, ale takze,
a nawet przede wszystkim to, ze cztowiek jest i pozostaje animal symbolicum — niezaleznie od
przemian kulturowych i cywilizacyjnych, a nauka taka jak etnografia czy antropologia
kulturowa wcigz potrafi broni¢ ludzki $wiat przed redukcjonistycznymi opowiesciami nauk
Scistych. Podwojnos¢ narracji w Prawdzie starowieku zdaje si¢ shuzy¢ wlasnie temu waznemu
celowi: ma pokaza¢ zard6wno prawomocnosc¢ ,ludowej” wizji §wiata, jak i jej ,,naukowos¢” -
osadzong w nowoczesnej wiedzy antropologicznej. Ostatecznie zamiarem Vincenza tkajacego
swe dzietlo ze wspomnianych dwéch pasm narracyjnych wydaje si¢ bowiem wyrazne
podkreslenie faktu, ze wspodtczesny cztowiek moze by¢ zarazem nowoczesny, wyksztatcony
i postepowy, jak i1 dobrze zakorzeniony w pradawnej wizji $wiata petnego symboli

i symbolicznych opowiesci.

3. Mitologizacja Swiata przedstawionego

Niezaleznie zatem od tego, czy narrator Vincenza wystepuje jako dawny ludowy
gawedziarz, czy nowoczesny antropolog kultury, opowiada on o przestrzeni ,,moéwiacej”,
wyposazonej w dodatkowe, symboliczne znaczenia, czgsto zwigzane ze sferg sacrum. Jak
wspomniatam powyzej, caly $wiat vincenzowej przyrody byt niezwykle zywy. Natura
przemawiata, szeptata, miala swdj czas 1 swoje godziny, o ktorych informowata tylko

wtajemniczonych:

I chyba tylko dla uszu wtajemniczonych niauek, a czasem dla oczu gazdyn-przemownic,
wydzwaniajg 1 wskazujg godziny — zegary kwiatowe. Kazdy kwiat bowiem o swojej, wybrane;j
przez si¢ godzinie, stosownie do miesigca, otwiera kielich, by czerpa¢ swiatto stoneczne dla
swych zyciowych przemian i prac. I o swojej, catkiem swojej godzinie, nie stosujac si¢ nawet
do stonca, zamyka sig¢ kielich. Dla uszu wtajemniczonych dostyszalne sg te dzwonienia godzin

kwiatowych (PS, 59).

3.1. Zywioly

Czlowiek Vincenza nie musi wykonywac zadnych dodatkowych rytuatow czy gestow, ktore
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moglyby przynie$¢ ,,peknigcie” przestrzeni, aby ta mogla sta¢ sie niejednorodna®®, co
pozwolitoby mieszkancom potonin na spotkanie z sacrum. Jak pisat Andrzej Karcz w jednym
ze swych artykutow: ,,Silnie 1 wieloptaszczyznowo uobecniane sacrum sprawia, ze cala
rzeczywisto$¢ przedstawiona utworu nabiera wymiaru sakralnego”?3. Jedynym zadaniem
czlowieka gor zatem byta wrazliwo$¢ 1 uwaznos$¢, ktore mogltyby pomédc w dostrzezeniu
elementéw wyjatkowych, pochodzacych z porzadku nadnaturalnego. ,,Zjawisko hierofanii,
objawienie si¢ tego, co swigte, moze mie¢ miejsce w jakiej$ czesci obszaru sakralnego czy
w jakims$ jego przedmiocie. Na Wierchowinie zawsze sg to zrodto, strumien i watra” — pisze

badacz?32

. Czlowiek religijny ma gleboki szacunek wobec natury. Jej czgsci czy zywioty
traktuje jak osobne byty. Ogien na potoninach byt ,najbardziej czcigodnym piastunem
cztowieka” (PS, 17). Vincenz przytacza opowie$¢ zwigzang z wygaszaniem ognisk, ktore
towarzyszyly pasterzom przez cale lato. Wyjatkowos¢ tej chwili oraz nabozno$¢, z jaka
wykonywat to stary Hucut nabieraly, jak wspomina narrator, cech obrzgdu (PS, 19). Polegat on
glownie na przemawianiu do ognia oraz modlitwy o blogostawienstwo Boga Ojca.
Po wypowiedzeniu wszystkich stow Maksym, bohater opowiesci, otworzyt drzwi chaty. Obrzed
ten, jak widzimy, gtdéwnie opierat si¢ o wypowiadane stowa i1 o uczucia, jakie wygaszajacy

zywil do ognia. Szacunek, powaga i pietyzm?3 byty tym, co nadawalo wyjatkowosci tej chwili.

We fragmencie wystepuje odniesienie do Boga:

Ojcze $wigty, pozwol mi odejs¢ do chat ziemskich w spokoju, niech ogien twoj §wiety nie
szkodzi mi nigdy. Jesliby za$ szkoda zen przyszta, spraw, by w nich nie zgasta wiara,
cierpliwo$¢ 1 §miatos¢. I niechaj wszelkie twory spetane 1 hulajgce na uwiezi trzyma twa Swigta

moc. Amen (PS, 19).

Jak widzimy, Bog nie jest przedstawiony jako zrédto rytuatu, lecz jako Opiekun, ktory
pobtogostawit czlowiekowi, dajac mu ogien za towarzysza w drodze zycia. Co wigcej,
w modlitwie daje si¢ ustysze¢ echo modlitwy Symeona, ktory po spotkaniu Zbawiciela
wypowiedziatl takie oto stowa: ,,Teraz, o Wtadco, pozwalasz odejs$¢ studze Twemu w pokoju,
wedlug Twojego stowa” (Lk 2, 29). Bog jako ten, ktory czuwa, wyznacza czas 1 miejsce,

troszczy si¢ o losy kazdego indywidualnie, nic nie wymyka si¢ Jego Opatrzno$ci. Wiara w zywa

230 Eliade M., Sacrum, mit, historia, wyd. PIW, Warszawa 1974, s. 49.

31 Karcz A., Sakralna wizja swiata w Stanistawa Vincenza ,,Na wysokiej potoninie”, w: Studia o Stanistawie
Vincenzie, red. Nowaczynski P., wyd.KUL, Lublin — Rzym 1994, s. 101.

232 Karcz A., tamze, s. 107.

233 pietyzm, wg stéw syna Stanistawa Vincenza — Andrzeja, byt jedng z najwazniejszych wartosci dla autora
tetralogii. W pdzniejszych rozwazaniach przytaczam fragment jego wypowiedzi dotyczacy tego pojecia.
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obecno$¢ 1 zaangazowanie Boga w histori¢ charakteryzowaty postawe Hucula.

Innym elementem przyrody, zywiotem majacym wielkie znaczenie na potoninach byta
woda. To ona dudni i huczy pod ziemia: ,,Wybiega niespodzianie, zagwarzy, zanuci, bly$nie
1 znoéw si¢ skryje. Zdradza tym wytryskiem, ze w glebiach nieruchomych skat toczy si¢ 1 czai
morze podziemne, co tu i 6wdzie blys$nie okiem morskim i1 zaraz zazmurzy si¢” (PS, 20). Woda,
pochodzaca ze zrodta Doboszowego miata wyjatkowe moce — nazywano ja wodg wieszcza.
Dobosz — jeden z najstawniejszych opryszkow potonin — cieszyt si¢ stawa i powazaniem ludu
Huculszczyzny. Spotecznos$¢ ta w celu zaznaczenia wyjatkowosci miejsca czy elementu
przyrody, okreslata go jako ,,Doboszowe”. Woda z krynicy Doboszowej z pozoru wydaje si¢
zwyczajna, jednak wierzono, iz posiada ona potencjal wody leczniczej i odmtadzajacej.
To dzicki niej przestrzen, w ktorej zyja, ,jest strefa chronigca zycie, strefa ptodng
i zyciodajna”?**. Do przywolania tych jej mocy potrzeba jednak przeméwnika, ktory
wiedziatby, w jaki sposob przemawia¢ do zywiotu (PS, 20). Jakkolwiek obyczaje te wywodzity
si¢ z Huculszczyzny, byty aktualne rowniez w innych regionach $wiata: ,,Zapewne w niejednej
chacie, 1 kto wie jak daleko od Czarnohory, przechowuje si¢ dla ci¢zkiej godziny, dla choroby,
nawet dla umierajacych, wode ze zrdédta Doboszowego. A gdyby kto§ na obczyznie miat
ze sobg t¢ wodg, nawet pod staros¢, to kto wie” (PS, 20). Mozliwo$¢ zastosowania owej wody
w innych stronach $wiata, odlaczenie jej niejako od miejsca, moze stanowi¢ sygnat, ktory

implikuje odniesienia do wymiaru bardziej uniwersalnego, odtaczonego $cisle od konkretnego

regionu Huculszczyzny.

3.2. Las

Takze drzewa 1 lasy w obszarze potonin majg charakter sakralny. Ich uswigcenie jednak
nie dokonuje si¢ na drodze rytualnych gestow, ono jest niejako przyrodzone, nadane przez
Boga: ,,Dobry las, Bozy las, Bég go sadzit, a lesni duchowie i niauki — wodnice z jezior
podszczytowych — piastuja go, przystuchuja mu si¢. I chyba Bog jeden $cina¢ go bedzie
wichrami, gromami, cho¢ zowie sig, ze to panska wtasno$¢” (PS, 13). W innym fragmencie za$

czytamy:

Lasy w bezczasie zatopione, nie wiadomo kiedy powstaty i konca nie oczekiwaty, nie obawiaty
si¢. Gdy zmrok zapadt na te lasy, nie byto takiego, co by nie wierzyt, ze te ciemnosci to catkiem

swoje krolestwo z innego $wiata, co kryje rzesze le$ne, rzesze duchéw wiasnych, ze cate

234 Karcz A., tamze, s. 107.
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mrowie mocy groznych, czy groznie psotnych, wstaje z glebin lasu (PS, 71).

Oba cytowane wyzej fragmenty ukazuja przestrzen laséw jako co§ wyjatkowego, Scisle
zwigzanego z ,tamtym S$wiatem”. Lesne ostepy staja si¢ niejako $wigtyniami, w ktorych

odprawi¢ mozna nabozenstwo:

A ogromne, dorodne, niemal kuliste i jasne buki sadowig si¢ wysoko ponad zwyczajng granicg
lasu. Ich zespoty, katedry pogodnego i ufnego nabozenstwa, rozsiewajac tadne, zielone §wiatto

utrzymuja zaciszny i pogodny nastroj cichego zadowolenia z wlasnej potegi (PS, 170).

Pisarz umieje¢tnie podsuwa czytelnikowi skojarzenie z wysokimi tukami gotyckich
katedr, w ktorych przez witraze wpada $wiatlo, nadajace wnetrzu charakter tajemniczosci
1 wyjatkowos$ci. Przemierzajac wraz z narratorem przestrzenie potonin, odnosimy wrazenie,
iz dotykamy w pewien sposob raju, a przynajmniej jakiej§ jego znaczacej czastki. Eliade,
opisujac mit rajski w kulturach pierwotnych dowodzi, iz istnieja jego dwie wersje. Jedng z nich
jest opowies¢ o srodku tacznosci miedzy ziemig a niebem. W niektdrych spotecznosciach byto
to drzewo, w innych za$ — géra. Moment roztaczenia, rozdarcia jednosci tych dwoéch sfer
nastapil, gdy ,,drzewo czy pnacze laczace Ziemi¢ z Niebem zostaly Scigte, a gora dotykajaca
Nieba zréwnana z ziemia, okres rajski dobiegl kresu, ludzko$¢ za§ znalazla si¢ w stanie
obecnym”?%,

Drzewo nieustannie towarzyszy bohaterom Vincenza. W jego tworczosci, jak pisze
badacz: ,,Las staje si¢ czym$ wiecej niz tylko ziemig gesto poros$nieta drzewami. Jego wyglad
wskazuje,znaczy mo6wi(podkr. — w oryg.)?*®. Puszcza w $wiecie Prawdy starowieku
jest sasiadem Hucuta, opiekunem, ktory otacza ludzkie rodziny swoim cieptem: ,,Porozcinat
cztowiek smereki, a one sercem swym, wnetrzem grzeja go i «ptekaja». Patrz na to drzewo, na
Sciany, to¢ tu jak krew jeszcze teraz, po tylu latach, wycieka zywica. Zacne serdeczne matki te
nasze smereki” (PS, 61). Wyjatkowa, brzemienng matka, ktora rodzi przodka Foki
Szumejowego?®’, gldéwnego bohatera Na wysokiej potoninie, jest drzewo, o ktérym opowiada
rozdzial Rodowdd Foki. Opowies¢ ta przenosi nas w dawne czasy, kiedy to lasy pokrywatly

wigkszo$¢ wzniesien, jedynie Bukowiec i Pisany Kamien byly odstonigte. Wowczas to na

235 Eliade M., Mity, sny i misteria, wyd. KR, Warszawa 1994, s. 64.

236 Karcz A., tamze, s. 107.

237 Bardzo interesujgcy artykut na temat ,,pramatki kiedry” popetnita Ewa Serafin: Od pramatki kiedry do
wnuczki jabtonki. Historie rodowe w ,Listach z nieba” Stanistawa Vincenza, w: ,,Annales Universitatis
Paedagogicae Cracoviensis. Studia Poetica”, 2020, nr 8, s. 187 — 200.
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poloninach mieszkalo matzenstwo — prapradziad Foki i jego zona. Majac bardzo duzo pracy,
pewnego razu, idac przez las, dziad prosi¢ zaczat o ,,synka-pomocnika” oraz o informacje
0 jego synach, ktorzy wyruszyli w $wiat 1 popadli w niewole. Owocem tej prosby byt Szume;j
Kiedryniec — dziecko poczete przez szum lesny, zrodzony przez kiedrg, tj. limbg. Opowies¢ ta
jest jednym z wielu podan eponimicznych obecnych na kartach tetralogii. Laczenie losow
cztowieka z drzewem jest motywem starozytnych mitologii, m.in.: greckiej, rzymskiej,
celtyckiej. Mit o Meleagrze czy historia Parysa sg wyrazem wiary, iz drzewa maja wptyw na
zycie cztowieka. Starogreckie zwyczaje nakazywaly wkladanie gatazki oliwnej do kotyski
niemowlaka, gdyz to miato zapewni¢ mu szczescie w przysztosci®®®. Wydaje sig, iz echa owych
mitycznych wierzen odnalez¢ mozemy w opowiesci o rodowodzie Foki. Drzewo stato si¢ matka

cztowieka, wydarzenie to zapoczatkowato réwniez wejscie czlowieka w las. Foka opowiada:

Potem w tym miejscu (narodzin Szumeja Kiedrynca - przypis S.1.) t¢ oto chate postawili (baba
z dziadem — przypis S.1.) i kotyske dla niego zrobili z tej kiedryny. Ta kolyska dotad jest w
mojej chacie. To byt znak: Ze nie tylko potonin i gruniéw ma si¢ trzymac nasza wiara, ale ze
mamy wej$¢ w puszcze 1 tam mieszkaé, gdzie tylko drzewa, niauki i lesnice i stary Dido le$ny

ze swojg trzodg dotad mieszkali (PS, 63).

Narodziny cztowieka z drzewa staty si¢ znakiem szczegodlnego zwigzku miedzy nimi:
,»lemu to my Szumeje, z lasu i z kiedry pochodzac, jak ta kiedra jesteSmy: twardzi i delikatni.
Las kochamy, z lasem pobratymy, lasowi krewni, syny i wnuki” (PS, 63). Rodzina, jaka
stworzyli przodkowie Foki 1 las, byla wyznacznikiem zachowan Huculéw wobec drzew.
Widoczna tez tutaj wiara w ,,znaki” ukazuje, iz cztowiek potonin czytat rzeczywisto$¢ jak
ksiege madrosci, opowiadajaca o takim byciu w Swiecie, ktore jest dobre dla obu stron.
Czytanie jej wymaga uwaznosci 1 czasu, jednak owoce w postaci pokoju serca 1 akceptacji tego,
co jest, zdaja si¢ rekompensowa¢ wysilek wktadany w odczytywanie czasem pozakrecanego

pisma.

3.3. Dom

Eliade w przedmowie do swojej ksigzki Mity, sny i misteria tak pisze: ,,Nie ma mitu bez

odstonigcia jakiej§ «tajemnicy», objawienia pierwotnego zdarzenia, ktore ustanowito strukture

238 Kaczor |., Kult drzew w tradycji mitologicznej i religijnej starozytnych Grekéw i Rzymian, wyd. Uniwersytetu
tédzkiego, £6dz 2001, s. 51.
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rzeczywistosci lub zachowanie cztowieka?%. Jesli spojrzeliby$my na nature prezentowang na
kartach tetralogii przez pryzmat tych stéw, moglibysmy dojs¢ do konstatacji, iz przestrzen ta
zostala umityczniona, objawia tajemnicg, odnosi do Boga, ktéry nadaje warto$¢ nie tylko
zachowaniom cztowieka, ale réwniez obszarowi, w ktorym ten cztowiek zyje. Odniesienie do
Istoty Boskiej jest tutaj znamienne, r6zni si¢ jednak nieco od nawigzan Eliadego. Bog bowiem
jest dla czlowieka polonin immanentny, dopiero potem transcendentny?*®. W ten oto sposob
prozaik za posrednictwem mitycznej krainy Huculszczyzny sygnalizuje, iz istnieje swoistego
rodzaju ,,wiedza glgbinowa”, ktora pozwala porzadkowac rzeczywisto$¢ i odstania esencj¢ bytu
ludzkiego. Zauwazy¢ to mozemy w momencie budowy domu przez Hucula. Przyjrzyjmy si¢

temu przez chwilg.

Hucul, aby zbudowac¢ chate musiat najpierw odnalez¢ miejsce wskazane przed wiekami
przez Zbawiciela: ,,(...) piesn opowiada dalej o trudach i cierpieniu Zbawiciela. Krople potu
Jego wsigkaja w ziemi¢ lub wiatr je porywa 1 niesie w puszcze. A gdzie padng — powstaja
caryny, wyrastajag gospodarstwa” (PS, 43). To krew Jezusa jest zyciodajna — zardwno natura,
jak i cztowiek czerpig z niej, aby zy¢. Krajobraz tym samym jest peten znaczen, odniesien do
rzeczywistosci okiem ciala niedostrzegalnej. Ziemia jest miejscem, gdzie On nie tylko objawia
si¢, ale nieustannie JEST, poprzez znaki, $lady, ktoére pozostawil, poprzez swoje Stowo. Aby
miejsca przez Niego naznaczone mogly si¢ ujawni¢, nie potrzeba wykonywa¢ zadnych

dodatkowych rytuatow, cztowiek musi jedynie zatrzymac si¢ 1 wstucha¢ w otaczajacy swiat:

Naprzod trzeba diugo badaé, trza uczy¢ sie, gdzie mozna wyrobi¢ z lasu carynki sianokosne,
gdzie ogrody a gdzie pastwiska. I jak je chroni¢, czy to pozostawiajgc dla zabezpieczenia czes$¢
lasu, czy podsypujac je kaszycami od strony potokéw i spadow wody. Totez w przerzedzone;j i
przejasnionej puszczy nikt od razu chaty nie zalozyt. Niejeden przez cale pokolenie badat i
doswiadczat, nieraz przez dwa. Naprzod nocleg, miedzy dwiema watrami. Potem szatas z
galezi, raz na jednym koncu obszaru, raz na drugim. Wreszcie koliby u obu kreséw pastwiska,
jedna gorna tuz pod skata, druga dolna tuz nad lasem, chroniona gestym stokiem kosodrzewu,
kazda z watrg na ubitej ziemi. (...) Co ma trwac¢ dtugo, powstaje dtugo. Niech nas nie dziwi, ze
z budowa nowej chaty nikt si¢ nie spieszy.

O samym miejscu zdatnym, dobrym, btogostawionym i na budowe przeznaczonym, zwierzeta

domowe, krowki, gazdy-karzetki, mrowki pierwsze wiadomo$¢ maja. Wigc trzeba pilnie

239 Eliade M., Mity, sny i misteria, wyd. KR, Warszawa 1994, s. 7.

240 Czarnik M., Problem Innego w dwdch tetralogiach — huculskiej Stanistawa Vincenza i galicyjskiej Juliana
Stryjkowskiego, https://repozytorium.ur.edu.pl/bitstream/handle/item/4686/Praca%20doktorska%20-
%20Miros%C5%82aw%20Czarnik.pdf?sequence=1&isAllowed=y [12.05.2021], s. 104.
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patrzeé¢, w ktérych miejscach bydto lubi odpoczywaé lub gdzie si¢ gniezdza mrowiska, bo tam

jest dobre miejsce na chate (PS, 44-46).

Ponownie wroci¢ mozemy tutaj do stowa pietas, tak waznego dla Vincenza. Brak pospiechu,
uwaznos¢, szacunek do otaczajacego $wiata doskonale oddaja charakter postawy nie tylko

Vincenza, ale rowniez jego bohateréw. Syn autora, Andrzej Vincenz, tak pisze o postawie ojca:

Jesliby postawi¢ pytanie, jaki wspdlny mianownik miatly te tak rozlegle i na pierwszy rzut oka
trudne do pogodzenia zainteresowania, to najkrotsza chyba odpowiedzig byloby tacinskie
stowo pietas. Nie posiada ono polskiego odpowiednika, lecz opisa¢ je mozna by ewentualnie
jako przekonanie, ze istnieja prawa, ktdrych nie wolno naruszy¢ bezkarnie ani wobec drugiego
cztowieka ani wobec wszystkiego, co stworzone przez Boga lub przez czlowieka w zgodzie
z Bogiem, a wigc zarowno naruszanie Bozego lasu jak i naruszanie ludzkiego obyczaju (jesli
jest godziwy, a wiec zgodny z Bogiem) nie moze by¢ bezkarne. (...) Pietas jest jednak przede
wszystkim pojeciem pozytywnym, nie negatywnym: chodzi o peten religijnej bojazni szacunek
dla cztowieka, dla jego obrzedow i godziwych obyczajow, dla wszystkiego, co oddycha i zyje.
Stanistaw Vincenz wprowadzil wigc w krag $wiadomo$ci polskiej kulture pasterska
w najglebszym tego stowa znaczeniu. Nie jako folklorystyczng egzotyke, nie jako kolorowe

balety ludowe, lecz jako te Itake, z ktorej wyszlismy wszyscy?*.

Budowa domu przez Hucuta w pelni oddawala przekonania autora tetralogii. Cata
Huculszczyzna przepojona jest powolnym rytmem, brakiem pos$piechu. Sam rytm ksigzki zdaje
si¢ by¢ jego wyrazem — lekture zaczynamy od wej$cia w Swiat starowieku, w ktorym stajemy
si¢ $wiadkiem poczynania trembity, tak by po chwili znalez¢ si¢ w historycznym czasie roku
1887. Cata opowie$¢ skonstruowana jest w sposob, ktory pospiech uniemozliwia, fabuta, jak
wspomniatam, posiada liczne elementy retardacyjne, uniemozliwiajace czytelnikowi spieszne
przejscie ze strony na strong¢. Tetralogia wrecz domaga si¢ zatrzymania, jakby autor chcial rzec
ustami Hucuta: ,,Pospiech, to dziwactwo jakie$, a ciagly pospiech, to $miech, to choroba.
Pos$piechem niedaleko zajedziesz, za to bez pospiechu przepedzisz tych, co si¢ $piesza, i dobrze
wyprzedzisz” (PS, 65). O czasie Prawdy starowieku powiedziano juz wiele. Warto podkreslic,
1Z sposOb prowadzenia narracji roéwniez jest specyficzny 1 wspolgra z czasem, ktory
prezentowany jest na kartach tetralogii.

Po rozpoznaniu miejsca wskazanego przez Stworce, Hucul podejmuje decyzje

o budowie domu i1 wybiera dobre drzewo. Wie, Ze jest ono na $wiecie nie tylko po to, aby piac

241 Vincenz A., Wstep do: Z perspektywy podrézy, wyd. Znak, Krakéw 1980, s. 7-8.
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si¢ do gory, rozrasta¢, ale rOwniez - by shuzy¢ cztowiekowi. Jest jak przyjaciel, ktéry pomaga
1 otacza bliskich swoja troskg 1 opieka (PS, 47). Wydaje si¢ réwniez, iz nie ma tutaj mowy
o tym, ze czlowiek ,,winien” jest mu to samo — relacje, jakie buduje Hucut z bliznim
1 ze $wiatem nie sg opisywane kategoriami handlu czy wymiany, a szacunku i naboznosci.
Obrazem tego jest moment budowy domu, podczas ktoérego mistrz, znajacy arkana sztuki,
przemawia, zapami¢tuje kazdg deske, laczy je, tworzac ,,obraz dziwny zagadkowy a madry”
(PS, 48). Ostatecznie za$ wysilek czlowieka, ktory zbudowal dom, stworzyl swoj maty

wszechswiat, zwienczony zostaje przez wyjatkowa wizyte:

I wowczas gdy chata gotowa, a gazdostwo juz zagospodarowane, na Swiety Wieczor, w dzien
Narodzenia, kiedy tajna Wieczerza si¢ odprawia, znow przychodzi On, $wigty wystaniec
na przeglad gospodarstwa. Aby obejrze¢ poczete przezen dzieto i czy dobrze nim zarzadzajg.
Chcac sprawdzi¢ dorobek, ktory wyrdst z kropli potu Syna Czlowieczego, obchodzi kazdy
zakatek, gwarzy z wszelkg chudoba, wypytuje ja i blogostawi jak duch zycia (PS, 52).

Posta¢ ta nie jest jednoznaczna. Uzycie wielkiej litery przy pisaniu zaimkéw osobowych
swiadczy¢ moze o Istocie Boskiej, nie jest pewne, o ktorg Osobe doktadnie chodzi, jednak sam
fakt, iz czlowiek nazwany jest zarzadca jest znamienna. Przyktad budowy domu staje si¢
doskonatym obrazem przekonania o immanentnej obecnosci Boga w ludzkiej rzeczywistosci.
,.Swiat Hucuta ma wiec — jak wskazuje Piotr Nowaczynski — (...) fundament nadprzyrodzony,
sakralny. Sumujac, nie jest to Swiatopoglad laicki, lecz religijny, i nie antropocentryczny, lecz

kosmocentryczny’?4.

Cztowiek epoki archaicznej, kultury pierwotnej w Eliadowskim ujeciu musiat wykonac
szereg rytuatow potaczonych ze Swietg narracja, aby mie¢ mozliwo$¢ obcowania z sacrum.
Czlowiek potonin za$ zyje niejako w nim zanurzony. Nie potrzebuje wykonywaé zadnych
gestow, Bog w pewien sposob jest mieszkancem ziemi, jest oczywiscie rOwniez poza nig.
Aspekt transcendencji Boga wykraczajacego poza tu 1 teraz jest rOwniez obecny. Jednak Jego
stala obecno$¢ wsrdd ludzi, nieustanne ujawnianie si¢, czy to w czynnoSciach petnych
naboznosci, czy w krajobrazie pelnym pigkna, czy w gestach mitosci blizniego jest cecha
charakterystyczng §wiata Prawdy starowieku. Oderwanie mitu od rytuatu, jego autonomizacja
jawi¢ sie¢ moze zatem jako w pelni §wiadomy zabieg autora, ktory poprzez swoj specyficzny

sposOb narracji, laczenie gatunkow, mieszanie mitow z historia, daje wyraz wierze,

242 Nowaczynski P., O ,Prawdzie starowieku”..., s. 315.
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1z rzeczywisto$¢ kazdego cztowieka — to, co moze on nazwa¢ swoim domem — immanentnie
zawiera w sobie elementy sacrum. Nie ma konieczno$ci wykonywania zadnych specyficznych
gestow, rytuatow, wystarczy petne szacunku i milosci spojrzenie na siebie samego, blizniego

i $wiat. Jeanne Hersch tak pisze o tetralogii Vincenza tuz po jego $Smierci:

Nie jest to dzieto naukowe ani folklor. Opowiadacz — niespieszny jak Homer — przywraca do
zycia dusze i madros¢ wielu zaginionych swiatow. Saga zwija si¢ 1 rozwija, mnozy zakrety,
dygresje, nawroty, krwista, kpigca, stawiajac posrednio pod znakiem zapytania warunki
ludzkiej egzystencji. Co§ w rodzaju epopei, niby to poddanej niezgrabnos$ci i powtarzankom
typowym dla ludowego gawedziarstwa — gdyz przewaznie glos zabieraja woznice, wedrowni
kramarze, pasterze lub mysliwi — atakuje jakby o d ty tu wspodlczesng racjonalng arogancje,
oblega inngag stre fe¢ duszy, zastepuje dowdd — tajemnicg, pewno$¢ — pytaniem,
1 odwraca wszystkie wartosci. Odwrotno$¢ — ta epicka obiektywizacja subiektywnego
nawrdcenia — gra centralng role w dziele Vincenza”?*®. (wszystkie podkre$lenia w cytacie —

JH.)

Czy ludzie ,nowocze$ni”, przekonani o wyzszosci nauki nad religiag, zapatrzeni
w szkietko 1 oko, beda potrafili odczyta¢ tajemnice ukryte nie tylko w mitycznych
przestrzeniach polonin, ale réwniez calej rzeczywistosci, ktora, wyzuta z niemal wszystkich
elementow sacrum, jawi si¢ jedynie jako jalowa ziemia? — Oto pytanie, jakie tli si¢ w glebi

tworczosci Stanislawa Vincenza.

4. Bohater odnowionego mitu

Jesli zatem dzieto Vincenza miato by¢ opowiedziang na nowo uniwersalng ,,prawda
starowieku”, to warto zapytac¢ nie tylko o to, co mowi ono o przestrzeni i czasie, ale takze o to,
co méwi ono o cztowieku. Kultura huculska opierata si¢, jak wszystkie kultury pierwotne, na
stowie. To ono miato moc przywota¢ Boga, obtaskawi¢ zywioty, wej$¢ z nimi w relacje petne
szacunku 1 zyczliwosci. Sam autor tetralogii byt glgboko przekonany, ze kultura oralna —
poczawszy od starozytnych Grekéw z Sokratesem i Platonem na czele, poprzez ludy pierwotne,
na Huculszczyznie konczac — stuzy budowaniu glgbokich relacji czy to z drugim czlowiekiem,
czy ze $wiatem. Oralnos$¢ byla bowiem wyrazem §wiatopogladu autora, stata si¢ jego wlasnym

sposobem 1 stylem bycia w $§wiecie. Jak wskazuje Jolanta Lugowska:

243 Hersch J., O Stanistawie Vincenzie, w: Vincenz i krytycy. Antologia tekstéw, red. Nowaczyniski P., wyd. UMCS,
Lublin 2003, s. 49.
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Jej (tj. oralno$¢ dziet Vincenza — przyp. SI) glebsze filozoficzno - antropologiczne uzasadnienia,
a takze artystyczne motywacje znacznie wykraczaja poza, najczesciej z kwestig ustnosci
kojarzong, problematyke jezykowej stylizacji czy warsztatowego eksperymentu. Postawa
oralna jak rowniez wzorce wypowiedzi charakterystyczne dla ,,zywej mowy”, uksztattowane w
warunkach bezposredniego kontaktu face fo face migdzy nadawca a odbiorca, w ,,naturalny”
bowiem sposob ksztaltuja pisarski idiolekt autora dzieta Na wysokiej poloninie, stajac si¢ jego
wlasnym, integralnym stylem i sposobem ekspresji. Stuzy on wyrazaniu zréznicowanych tresci
swiatopogladowych, intelektualnych 1 artystycznych, stanowigc zarazem wypadkowa
roznorodnych czynnikéw i uwarunkowan o charakterze biograficznym, oraz wtasnych

predyspozycji i cech osobowosci, okazuje si¢ wreszcie konsekwencja fascynacji lekturowych

pisarza i jego naukowych zainteresowan?¥,

Wspomniane fascynacje lekturowe bardzo znaczaco wptynely na Vincenza. Nie tylko
Platon, Homer czy Dante, ale takze dziadek czy ojciec pisarza, nieustannie wskazywali, iz to
rozmowa jest najwazniejszym sposobem poznawania rzeczywistos$ci. Mirostawa Otdakowska-
Kuflowa podkresla, ze nie tylko ksigzki wybitnych tworcoOw byty zrodtem wiedzy o $wiecie,
ale réwniez madrosci przekazywane przez przodkow pisarza — sam dziadek transferowat
w licznych rozmowach do glowy mlodego Siuny (jak byl nazywany w dziecinstwie Vincenz)
wiedze ,,0 zachowaniu si¢, o wartosci ludzi, o ksigzce, o sztuce, o samej Wierchowinie,
a szczegOlnie o Czeremoszu. Przede wszystkim dziadek starat si¢ nauczy¢ Siung rozmawiac.
[...] Rozmowa bowiem — tak méwit dziadek — to jakby obrz¢d najwazniejszy, rozmowa szczera,

albo zadna”24°

. Echa tego $wiatopogladu ustysze¢ mozemy réwniez na kartach tetralogii.
Mityczno$¢ wyrazana jest nie tylko w legendach o czasach starowieku, postawie Hucutoéw, czy
w postrzeganiu przez nich rzeczywistosci, ale rowniez w licznych wypowiadanych przez nich
stowach — czy to w formie modlitw, piesni, ,,przeméwek” czy zagadek. Madyda w swojej pracy
W poszukiwaniu jednosci cztowieka i swiata. Folklor w tworczosci Stanistawa Vincenza
dokonuje doktadnej analizy ludowych form gatunkowych obecnych przede wszystkim
w pierwsze] czesci tetralogii. Tam to bowiem Vincenz, wykorzystujac bogactwo kultury
ludowej, tworzy lub odtwarza narracje wypowiadane w konkretnych momentach przez

Hucutéw. W ich ustach stowa te staja si¢ czgstokro¢ zwienczeniem doniostej chwili, daja wyraz

przeswiadczeniu o wyjatkowosci wydarzen, w ktorych Huculi biorg udziat:

244 yugowska J., Vincenzowska oralnosé, wyd. Pracownia Badan nad Tradycjg Oralng, czasopisma online,
Biblioteka Cyfrowa Uniwersytety Wroctawskiego, Wroctaw 2015, dostep on-line:
http://www.repozytorium.uni.wroc.pl/dlibra/publication/84945/edition/79930/content?ref=desc [16.08.2018].
245 Otdakowska-Kuflowa M., Stanistaw Vincenz. Biogradfia, s. 26.
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Na Swiety Wieczor goscinnosé tak si¢ rozlewa jak rzeka gorska, co rozbija zapory i porywa
wszystko, co po drodze. Zaledwie pasterz skonczyt ugaszczaé chudobe, otwiera na oSciez
wrota, a takze drzwi swojej chaty, choc¢by nie wiadomo jaki mroz trzaskat. Wzywa i zaprasza
takich gosci, ktorych przez caty rok nikt nie widuje, a jesli nawet widuje, na pewno nikt ich nie
sprasza. Naprzod wszelka zywocing po lasach, po przepasciach lesnych, po skrytkach, po
zakatach, po $ciezkach, §ciezynach. Pasterz pozdrawia wszystkich glosno i tak si¢ to zaczyna:
,»Na wszystkich ptajach, na wszystkich ptaiczkach, na wodach-zdroiczkach, na zakretach, na
przeskoczkach — Boza Dziecino, raczka zornicza blogostaw wszystkim! Czy z niedzwiedziego
rodu czy z wilczego rodu, czy z jeleniego rodu, z sarniego czy z zajeczego, ze skaty czy z brodu,
z lasu czy z ptaju, chodZcie do nas, nie bojcie si¢, skorzystajcie, polizcie, napijcie si¢, nasyécie”

(PS, 105-106).

Wypowiadana modlitwa btogostawienstwa oraz zaproszenie na wieczerze dajg wyraz postawie
zastuchania w to, co niewidzialne, cho¢ obecne. Mitow czy opowiesci potmitycznych jest na
kartach Prawdy starowieku wiele, warto réwniez podkresli¢, iz sama mowa huculska byta
przepojona $wiatopogladem kosmocentrycznym, ktory charakterystyczny jest dla ludow
pierwotnych, a co za tym idzie — dla catej mitologii. Harmonia obecna w relacjach cztowieka
z naturg przejawia si¢ wlasnie miedzy innymi w stowach. Narracje te jednak, jakkolwiek
pojawiaja si¢ w momencie przezywania réznych §wigt czy uroczystosci, oderwane sg od
rytuatow. Ich §ladowe ilo$ci mozna dostrzec w kilku momentach, jak podczas przywotywanego
wczesniej pozegnania z ogniem, czy zapraszania zmarlych na wieczerze podczas Wigilii
Bozego Narodzenia, kiedy to Hucut otwiera drzwi chaty, potem zas$, przy stole ,,domownicy
dmuchaja lekko na stot i na tawy, aby ich (zmartych — przypis SI) nie przysias¢, aby nie zgnie$¢
zadnej duszyczki” (PS, 106). Podstawa tego zachowania nie jest jednak daznos$¢ do przywotania
istot pozamaterialnych — duchéw zmartych, swietych czy Boga, jak to ma miejsce u ludow
pierwotnych, kiedy to szaman recytowal i jednoczesnie wykonywat konkretne gesty. W tym
przypadku zrodtem owych gestow jest gleboki szacunek wobec $wiata, ktoérego nie widac,

a w ktorego istnienie Hucul wierzyl. Jest on bowiem cztowiekiem na wskro$ religijnym:

Przede wszystkim jest on (Hucut — przyp. S.I.) cztowiekiem religijnym. Wskazuja na to jego
wyobrazenia o przestrzeni, ktérg zamieszkuje, i o czasie, ktérego uptywowi jest poddany.
Wskazuje na to rowniez, a moze przede wszystkim, jego postawa wobec otaczajgcej

rzeczywistos$ci®*®.

246 Karcz A., tamze, s. 112,
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Andrzej Stanistaw Kowalczyk zauwazyl, iz temat obcowania zywych 1 umarlych jest
w tworczosci eseistycznej Vincenza niezwykle zywy. Autor tetralogii byt bowiem przekonany,
iz bez spojrzenia na tych, ktorzy juz odeszli z tego $wiata, nie sposob jest odkry¢ glebi swiata

1 rzeczywistosci:

W eseistyce Vincenz czgsto powraca do na wskro$§ mitycznego tematu obcowania zywych i
zmarlych, tematu taczacego dwa szczegodlnie bliskie pisarzowi dzieta: Boskg Komedig 1 Dziady.
Dantemu wlasnie przypisuje Vincenz przezwyci¢zenie przerazenia $miercig. ,,Poznal, ze
ludzko$¢ jest wspdlnotg umartych, zyjacych i przysztych ludzi. Nie tylko ludzie zZyjacy w czasie
sa ludzkos$cia Istnieje jeszcze inna obecnos$¢” (E 215). Tym, ktorym to odczucie jest obce,
zwlaszcza ludziom nowoczesnym, zagraza rozpacz. Bo bez spojrzenia ku umartym §wiat nasz
pozbawiony jest glebi, zardwno przesztosci, jak i przysztosci — ,,jak gdybySmy Zyli wcidnigci

w $ciane, nie mogac zrobié¢ kroku w przestrzen” (E 216)%7.

Czlowiek zatem jest zanurzony niejako w wieczno$ci. Natura jest jego towarzyszka
w odkrywaniu tej prawdy. Ona bowiem daje mu zna¢, iz to, co jest wokot niego, odsyta do

rzeczywistosci niematerialnej, wolnej od linearnego pojmowania czasu, a wiec wieczne;.

Pisarz jednak czerpat nie tylko z madrosci starozytnych Grekow, ale takze z mysli
judaistycznej 1 chrzescijanskiej, w ktorej istota ludzka nosi w sobie obraz
1 podobienstwo Boga. Ten jest za$ zarowno wszechmogacy, jak i kochajacy, zatem szanujacy
ludzka wolnos¢. Cztowiek — stworzony na obraz i podobienstwo Boga — ma za zadanie czuwac
nad $wiatem, jednak w postawie peinej rewerencji. Przyktady 1 wzory takiego podejscia
odnalez¢ mozemy na licznych kartach tetralogii. Czlowiek przedstawiony jest w niej jako
mieszkaniec §wiata, ktorym opiekuje si¢ i nad ktorym czuwa. Jednocze$nie ma on $wiadomos¢,
iz nad nim samym czuwa peten dobroci, milosierdzia 1 mitosci Bog. Jak stawaé sig
cztowiekiem, ktéry swoje powotanie realizuje zgodnie z tym, jak zamyslit je Stworca? — Oto
pytanie, jakie stawiajg sobie bohaterowie epopei Vincenza.

Watro od razu zaznaczy¢, ze na ogot maja oni §wiadomos$¢ trudu, jaki trzeba podjac,
by sprosta¢ swej ludzkiej misji. Wiedza, ze droga do odpowiedzialnej postawy wobec siebie
1 S$wiata prowadzi przez wiele kryzysow 1 roztamow zarowno wewngtrznego,

jak 1 zewnetrznego §wiata. Dopiero na koncu tej §ciezki dochodzi si¢ do osobowosci w pelni

247 Kowalczyk A. S., Irracjonalizm, mit, mistyka w eseistyce Stanistawa Vincenza, w: Stanistaw Vincenz.
Humanista XX wieku, red. Otdakowska — Kuflowa M., wyd. TN KUL, Lublin 2002, s. 24.
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zintegrowanej 1 dojrzatej, ktora stanowi podstawg do dobrego zarzadzania $wiatem
powierzonym cztowiekowi. Jak jednak osiggna¢ ugruntowang tozsamos$¢? Wydaje sig,
1z Vincenz, konstruujac historie opryszkow, opowiada o tym, jak dojs¢ do tego celu oraz jakie
przeszkody na drodze trzeba pokona¢, aby dotrze¢ do idealu swojego cztowieczenstwa. Istota
ludzka jest w procesie ciggtej zmiany i wzrastania. Wiodzimierz Prochnicki w jednym ze swych

artykutow stwierdza:

Zwrot etyczny Vincenza, ktory stale odwotuje si¢ do racjonalistycznej etyki (szczegdlnie
wyrazi§cie w powiesci Powojenne perypetie Sokratesa), absorbuje poOzniejsza mysl
chrzescijanska i zydowska (chasydzka), co mozna dostrzec w moralnej osi ideowej Pofoniny.
Usytuowanie migdzy dobrem a =zlem, rozstrzygane przez sokratejskie sumienie,
w Vincenzowskim ujeciu zagadnien etycznych zostaje postawione obok mys$li Zaratustry,
ktérego w obszar kultury europejskiej wprowadzit Nietzsche, oraz pogladow Buddy
1 Konfucjusza. Postulat czlowieka dobrego to idea utopijna, ktdrej nie nalezy jednak utozsamiaé

z naiwno$cig?*®,

Po pierwsze zatem, aby cztowiek mogt stawac si¢ dobry, musi odpowiednio ksztattowac
swoje sumienie. Dzieje si¢ to na rézny sposob i na wielu plaszczyznach. Jednak dobrze
uksztattowany wewnetrzny system moralny jest warunkiem dostrzegania w $wiecie wiecznego
pickna i glgbokiego sensu. Mirostawa Otadkowska-Kuflowa zwraca uwage na kilka istotnych

aspektow:

Vincenz nawigzuje do tradycji rozumienia §wiata materialnego jako ksiggi mowiacej o realne;j
rzeczywistosci istniejacej poza tym Swiatem. Pickno przyrody jest ,,pismem S$wiatowym”
przekazujacym wiadomos$¢ o tym co wieczne i doskonate, jednakze odczytanie go wymaga
spetnienia pewnych warunkow wstepnych, w pierwszym rzedzie o charakterze etycznym (,,im
bedziemy lepsi, tym wiecej ono nam si¢ odkryje”). Charakterystyczne tez, iz mdwiagc
o zaniedbaniach wspotczesnosci w tej dziedzinie autor sigga do jednego z o$miu
btogostawienstw, w ktérym mowa jest o tych, ktorzy ,takng i pragng sprawiedliwos$ci”.
W czasach nasilonego bezprawia i niesprawiedliwos$ci sigga poprzez aluzje literackg do

systemu etycznego zaprezentowanego przez Jezusa w Kazaniu na Gorze?*.

Stawanie si¢ coraz lepszym jest warunkiem sine qua non tego, aby moc dostrzegac

248 prochnicki W., Dialog i mit. Klucze do Vincenza, w: Zatrudnienie: Literat. Materiaty, studia i szkice o
Stanistawie Vincenzie, wyd. alLinea, Wroctaw 2015, s. 143.
249 Otdakowska — Kuflowa M., Stanistaw Vincenz wobec dziedzictwa kultury, wyd. KUL, Lublin 1997, s. 8.
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glebszy sens zarowno wlasnych dziejow, jak i dziejow $wiata. System etyczny przyjety przez
Vincenza zanurza nas w $wiat chrzescijanski. Jednoczesnie si¢gajac po archaiczng kulturg
Huculéw daje sygnat, iz spotecznosci pierwotne przechowywaty w rezerwuarach wilasnych
zwyczajow i obrzedéw prawde, bedaca dla ludzkosci ponadczasowym warunkiem wzrastania
cywilizacji ludzkiej. Immanentna obecno$¢ sacrum w losach czlowieka zdaje si¢ by¢
koniecznoscig, by ten nie stat si¢ rzadng bezkresnej wtadzy 1 zapgtlong we wlasnych zadzach
jednostky. Zdaje si¢ zatem, iz Vincenz wota o powr6t Boga do przestrzeni ludzkiej kultury
i codziennos$ci, bo tylko $wiadomos$¢ tego, ze cztowiek nie jest nieograniczonym panem

wszechswiata chroni go przed samozagtads.

Prawda starowieku opowiada o czasie jeszcze wcigz harmonijnego istnienia ludzi
i natury. Autor jednak jako baczny obserwator dziejow dostrzega w postepie nie tylko to,
co niesie on dobrego, ale rowniez zagrozenie z nim zwigzane. Drugi tom tetralogii — Zwada —
opowiada histori¢ rebaczy, ktorzy w pogoni za dobrobytem materialnym zrywaja niejako
glebokie 1 petne szacunku wigzi z naturg. Cena jaka za to ptaca jest wysoka — czg$¢ z nich ginie
pod lawing §niezng. W powiesci bohaterowie ging naprawdg, mozemy jednak dostrzec rowniez
symboliczny wymiar ich $mierci. To czlowiek, pozbawiajac si¢ wiecznego spojrzenia na swoje
istnienie, zakotwicza si¢ jedynie w tym, co widzialne i namacalne. Aby zyska¢ wtadze nad
wiasnymi pozadliwos$ciami, nalezy poznawa¢ samego siebie — jest to jedno z najwazniejszych

zadan czlowieka, zwraca na to uwage Cassirer w swoim Eseju o cztowieku. Pisze on:

Odkrywamy, ze w pierwszych mitologicznych probach wyjasnienia wszech§wiata prymitywna
antropologia zawsze s3siaduje z prymitywna kosmologig. Problem powstania $wiata splata si¢
nierozerwalnie z problemem pochodzenia cztowieka. Religia nie obala tych pierwotnych
mitologicznych wyjasnien. Przeciwnie: zachowuje kosmologi¢ i antropologie mitologiczna,
nadajac im nowa posta¢ i nowa glebig. Odtad samopoznanie przestaje by¢ pojmowane jako
zainteresowanie czysto teoretyczne. Nie jest juz jedynie przedmiotem ciekawoSci czy

spekulacji, ale zostaje uznane za podstawowy obowiazek cztowieka®®.

Jak w takim razie mozemy poznawac samych siebie? Vincenz stwierdza, iz mity sg
sposobem poznania rzeczywisto$ci. W nich bowiem czlowiek zawiera to, co istnieje w jego

Swiadomosci. Tworzac symbole, mozna by powiedzie¢ za Cassirerem, daje tym samym dostgp

do swego wnetrza. Natury cztowieka nie zdotamy pozna¢ w taki sposob, w jaki poznaje si¢

250 Cassirer E., Esej o cztowieku, wyd. Aletheia, Warszawa 2017, s. 18.
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natur¢ przedmiotoéw fizycznych, ,,cztowieka mozna opisa¢ i zdefiniowac jedynie w kategoriach

199251

jego $wiadomos$ci”<**. Ta ujawnia si¢ za§ m.in. w symbolach, ktore istota ludzka tworzy,

tworzac tym samym zreby swojej kultury.

Vincenz staje wigc po stronie czlowieka i §wiata — po stronie kosmosu, jak sam by
powiedziat (OUT, 12). Istota ludzka jest jednym ze stworzen, ktoremu zostato powierzone
przez Stworce zadanie panowania nad $wiatem. Musi by¢ ono jednak czynione na wzor
i podobienstwo Przedwiecznego — podobnie jak On podchodzi do swych stworzen z glebokim
szacunkiem, obdarzajac ich wolnoscia, tak samo Jego zwierzchnik na ziemi powinien traktowac
w ten sam sSposOb otaczajacg go przyrode 1 wszystkie elementy $wiata widzialnego
1 niewidzialnego. Wizja cztowieka zatem, wylaniajaca si¢ z kart tetralogii, jest na wskros
chrzedcijanska, podparta judaizmem (a doktadniej chasydyzmem), tworzy swego rodzaju
mozaike znaczen i symboli. Za Cassirerem autor Prawdy starowieku moglby powiedzie¢, ze
cztowiek to juz nie tylko anmimal rationale, ale réwniez animal symbolicum®?. Jak
powiedzieliSmy — tworzac symbole, tworzy jednoczesnie swoja kulture, a zatem prowadzi
nieustannie zywa dzialalno$¢ duchowa. Jedni sa tego swiadomi, inni — wydaje si¢ — zupelnie
nie. Chodzi, zdaje si¢, o to, aby stawac¢ si¢ czlowiekiem §wiadomym siebie i tego, jaki wptyw
na losy natury 1 §wiata w ogole maja ludzkie czyny. Pisarz — kreujac losy swych bohateréw —
przekonuje, ze stawanie si¢ sobg oznacza liczne kryzysy wewnetrzne 1 zewnetrzne. Zdajac sobie
sprawe z popelnianego anachronizmu, pozwalam sobie spojrze¢ na losy Vincenzowych
zbOjnikOw przez pryzmat teorii dezintegracji pozytywnej, stworzonej przez Kazimierza
Dabrowskiego. Przedmiotem mojej uwagi beda zatem bohaterowie pierwszego pasma Na
wysokiej potoninie: Prawdy starowieku. Jest ona utkana w duzej mierze z opowiesci
mitycznych 1 potmitycznych, ktore ukazujg w catej petni poglady Vincenza na to, kim jest
cztowiek 1 jaka jest jego droga dochodzenia do pelni cztowieczenstwa. Wydaje sie, iz dzieto
zycia Stanistawa Vincenza, w szczegdlnosci pierwszy tom czworksiegu, mozna czyta¢ — jak juz
zaznaczyliSmy to we Wstepie do niniejszej pracy — jako specyficzny, nasycony mitami traktat
o cztowieku i $wiecie??,

Na koniec przypomnijmy: Vincenz przekonany byl, iz w ludowych i starozytnych

mitach ukryta jest ponadczasowa madro$¢, chronigca czlowieka przed utludami

251 Cassirer E., tamze, s. 20.

252 Buczynska H., Cassirer, wyd. Wiedza Powszechna, Warszawa 1963, s. 49.

253 Krystyna Jakowska wskazuje w jednym ze swoich artykutéw, ze Prawda starowieku jest ,traktatem o
wydziedziczeniu wspdtczesnych”, zas kolejne tomy sg ilustracjami tego stanu rzeczy. Zob. Jakowska K., Cykle
podan..., s. 183.
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podpowiadanymi przez ideologie. Chcac wskazac ludzkosci remedium na szerzace si¢ choroby
totalitaryzmow, wojen czy nihilizmu, tworzy narracje niosgce nadziej¢, podpowiadajace, gdzie
lezy uzdrowienie. Robi to przede wszystkim na kartach tetralogii — w formie mitycznej,
poetyckiej opowiesci, w ktorej niczym najlepszy artysta maluje obrazy peine barw, nabrzmiate
od ponadczasowych znaczen. Opowiada cztowiekowi o drogach rozwoju, ktére beda dla niego
najbardziej optymalne, zaprowadza go, poprzez liczne dezintegracje pozytywne, do pelni
czlowieczenstwa oraz do$wiadczenia glebi i sensu istnienia. Przyjrzyjmy si¢ fabulom,
opowiadajagcym o najstynniejszych opryszkach Huculszczyzny: Holowaczu, Doboszu
1 Dmytryku. To tam bowiem lezy klucz do zrozumienia w vincenzowym duchu miejsca

cztowieka w $§wiecie.

ROZDZIAL IV

» Historie swigete” opryszkow Huculszczyzny: Holowacza, Dobosza i Dmytryka

Jak to juz zostato powiedziane, Vincenz, przetwarzajac podania ludowe, schodzi w glab
kultury, aby odnalez¢ alternatywne drogi jej rozwoju. Do$wiadczajac wojennej traumy,
obserwujac rozpad $§wiata wartosci, mierzac si¢ z Nietzscheanska diagnoza ,,$§mierci Boga” oraz
z Weberowskim ,,odczarowaniem $wiata” si¢ga po starozytne lekarstwo — mit. Gospodaruje
nim jednak w sposdb na wskro§ nowoczesny — siggajac m.in. po specyficzny splot ludowe;j
gawedy 1 naukowego dyskursu antropologii kultury — by w ten sposoéb opowiada¢ o prawdach

niezniszczalnych.

Obcujac z umitycznionymi podaniami ludowymi na kartach Prawdy starowieku, szybko
dochodzimy do wniosku, ze istotnie wiele waznych prawd zostaje nam tu literacko
»objawionych”. Taki jest zamysl autora. Vincenz w swoim prywatnym notatniku Outopos
notuje, iz ,,legenda 1 mit sg niewidzialnym ramieniem, ktére prowadzi ku ideatowi. (...) Ideat
to narzedzie Najwyzszego Ducha” (OUT, 134). Jesli zatem mamy do czynienia z podaniem
umitycznionym, warto przyjrze¢ si¢ idealowi, ktory zostal ukryty w opowiesciach. Waznym
kontekstem tetralogii stal si¢ dla pisarza Wszechideal — programowe dzielo Rudolfa Marii

254

Holzapfla®™". Mysliciel-pisarz kresli w nim calo$ciowy obraz zycia ludzkiego, bioragc pod

254 O relacji Vincenz — Holzapfel pisat m.in.: Kowalczyk A. S., Stanistaw Vincenz — Rudolf Maria Holzapfel, w:
Studia o Stanistawie Vincenzie, red. Nowaczynski P., wyd. KUL, Lublin — Rzym 1994, s. 49 — 62. Sam Vincenz
wspominat o swojej relacji z myslicielem m.in. w eseju: Idea i Ideat w: Eseje i szkice zebrane, tom 1, wybor i
wstep: Vincenz A., do druku przygotowali: Klecel M., Kowalczyk A. S., wyd. Wirydarz, Wroctaw 1997, s. 172 —
194.
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uwage m.in. takie aspekty jak: procesy mentalne, samotnos$¢, tesknota, nadzieja, walka,
tworczo$é, wiedza®®. Badacze zwracaja uwage, iz niektore z przywotanych tutaj kategorii

systemu Holzapfla bezposrednio odnalez¢ mozna na kartach tetralogii:

W drugim (gtosie narratorskim — SI) pojawily si¢ podstawowe kategorie systemu Holzapfla,
przeniesione jako cytaty i parafrazy (np. passus o samotnos$ci), nawigzania, exemplum
(dziecinstwo Siuny) i manifest (Autor do czytelnika, Nwp, s. 683-686), wplecione w dykcje
narratora albo wytonione w formie metatekstowego komentarza. Panidealistyczna teza byta
traktem, po ktérym intencja autora podazata razno, a Vincenz byl najoczywisciej przekonany,
ze taka odkryta perswazja nie szkodzi ani dzietu, ani jego recepcji. (...) Po latach zdradzat
»jeden ciekawy szczegol”: ze pisa¢ zaczat ,,po pobycie w Londynie jako kontrast do $wiata

uprzemystowionego, zracjonalizowanego i odartego z indywidualno$ci’2%.

Pragnienie Vincenza, aby zaprezentowac czytelnikowi §wiat, ktory stalby si¢ przeciwwaga do
zindustrializowanej rzeczywistos$ci wielkich miast XX wieku, bylo zatem gtownym motorem
jego dziatan. Znajomo$¢ zagadnien psychologicznych, mechanizméw zwigzanych

z podéwiadomoscia i $wiadomoscia czlowieka?’

sprawita, iz w dziele mozna odnalez¢
fragmenty, prezentujace swego rodzaju dynamike dojrzewania cztowieka do uzyskania petni

dojrzatosci i, tym samym, spdjnej tozsamosci.

Madyda w jednej ze swych prac konstatuje, iz tematem Prawdy starowieku sa dzieje
walki cztowieka ,,ze ztem w obronie wolnosci”?®®. Czytamy, iz chodzito glownie o walke ze
ztem spotecznym, o wolno$¢ od panszczyzny i pandow feudalnych. Ta konstatacja wydaje si¢
jednak niewystarczajaca. Gdy spojrzymy na moment dziejowy powstawania pierwszego tomu
tetralogii — a musimy pamigtac, iz pierwsze wydanie ukazato si¢ w 1936 roku — to mozemy
podejrzewac, iz zamierzenia Vincenza, jak wspomnieliSmy wyzej, byly nieco szersze 1 glebsze.
Dla pisarza kluczowg rolg, za Platonem, odgrywata dusza czlowieka, tj. swiadomos$¢ oraz

pamie¢. Swiadomos¢ to czg$¢ psychiki, ktora w sposdb posredni komunikuje si¢ ze §wiatem —

255 Rudolf Maria Holzapfel byt uznany za psychologiczno-filozoficznego pisarza. W jego programowym dziele Pan
ideal (pol. Wszechideat) stworzyt spdjny system tgczacy wszystkie aspekty ludzkiego zycia w harmonijng catosc.
Analizy odnosity sie do zycia religijnego i kulturalnego cztowieka oraz do jego historii. Ich bazg staty sie
introspektywne przemyslenia, doswiadczenia oraz refleksje. Na podstawie: Neue Deutsche Biographie, Berlin
1972, t. 9, s. 569. [https://daten.digitale-
sammlungen.de/0001/bsb00016326/images/index.htmI?id=00016326&groesser=&fip=xsxsxdsydwxdsydsdasxs
eayawyzts&no=18&seite=584 [30.11.2022]

256 Choroszy J.A., Pisarstwo pracownika duchowego, wyd. Agencja Wydawnicza Alinea, Wroctaw 2015, s. 21-22.
257 Zob. Vincenz S., Uwagi o kulturze ludowej, PSD1, s. 190 — 213.

258 Madyda A., W poszukiwaniu jednosci..., s. 29.
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za pomocg zmystow 1 mysli. Jest to odpowiednik Platonskiego poznania zmystowego oraz
rozumowego dyskursywnego. Pami¢¢ zas, Mneme, to glgbsza §wiadomos¢ nalezaca do sfery
noetycznej. Dzigki niej cztowiek ma mozliwos¢ zetknaé si¢ z dusza Swiata — istotg rzeczy.
Platonskim odpowiednikiem jest tutaj poznanie rozumowe intuicyjne®®°. Vincenz, tworzac
m.in. postaci opryszkow, wpisal w ich biografie gleboko ideowa warstwe, zaprezentowat
swoistego rodzaju proces poznawania i wnikania w dusze¢ §wiata, odkrywania jego tadu i tadu

wewngtrznego cztowieka. Ukazat droge do ideatu.

Kazdy z opryszkéw mierzyl si¢ bowiem z pewng szczegdlng trudnoscig: Holowacz
konfrontowat si¢ ze ztem wcielonym — Biesem, Dobosz z konieczno$cia przestrzegania zasad
oraz tym, iz usunigcie panszczyzny nie przyniosto spodziewanych rezultatdw w postaci
wolnosci, szcze$cia 1 mitosci. Dmytro przede wszystkim bronit tozsamos$ci Huculow, odkrywat,
czym jest prawdziwa wolnos¢ i na czym si¢ ja buduje. Kazdy z nich przeszedt wlasng droge do
osiggniecia madrosci, ktora mowi, iz to w sercu 1 w duszy cztowieka jest rdzen jego wolnosci
1 tozsamos$ci zarowno indywidualnej, jak i1 zbiorowej. Jak zatem przebiegaly ich losy?

Przyjrzyjmy si¢ temu wnikliwie;j.

1. Mit o Wielitach

Stanistaw Vincenz, wprowadzajac czytelnika w $wiat ,ludzi lasowych” (PS, 141),
opowiada mu histori¢ o Wielitach — pradawnych olbrzymach-bojownikach. Krystyna
Jakowska, komentujac ten fragment Pofoniny, stwierdza, iz ,,tu sformulowany jest — po raz
pierwszy, cho¢ nie jedyny — sens catego przesltania Vincenza, uchronienie od ,,ciemnej
przemocy”?®. Podgzajac za snutg opowiescia, przenosimy sie niejako w mityczne krainy i czas,

kiedy to ziemia byta matka:

Kiedys, moze wonczas, gdy pierwsze wody juz wyplynety z gory dopiero zaczgly wyrastac,
powstato tu z wdd czy z tona ziemi, pokolenie olbrzymow-bojownikéw. Wielity, borcowie
jasnowlosi, lud krolow ziemi z pierwowieku. I rosto to plemi¢ gazdowskie krolow razem
z gérami i lasami, krzewito si¢ jak te jodly basztowe po szczytach. Nikt nic wigcej o tym nie

wie, stycha¢ tylko, ze ciagle roéli i potgznieli (PS, 145).

259 Madyda A., Bég — cztowiek — kosmos. O poglgdach filozoficzno — religijnych Vincenza, w: Studia o Stanistawie
Vincenzie, red. P. Nowaczynski, wyd. KUL, Lublin — Rzym 1994, s. 9.

260 Jakowska K., Cykle podan o opryszkach w ,,Prawdzie starowieku”, w: Stanistaw Vincenz. Humanista XX wieku,
red. Otdakowska — Kuflowa, wyd. TN KUL, Lublin 2002, s. 173.
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Rod Wielitow to punkt wyjscia do prezentacji postaci Hotowacza. Pisarz dazy do
umitycznienia opowiesci o pradawnych olbrzymach, by potem zbudowa¢ mit wspomnianego
herosa. Niektorzy badacze okreslili t¢ czgs¢ tetralogii mianem podania mitologicznego czy
mitopodobnej narracji?®!. Jej rola jest niebagatelna, zawiera bowiem pewna ideow tresé, ktora
stanowi ogolne wprowadzenie w dalsze losy opryszkow — potomkdéw owych pierwowiecznych

olbrzymoéw.

Dowiadujemy si¢ zatem, ze Wielici jako pierwotny lud, powstaty z ziemi i wad,
skupiony byt wokoét krola, ktéry w pewnym momencie dziejow wyszedt ,,z potoniny jakiejs”.
Zadat w trembite, dajac znak pozostalym, iz czas budowania, ,,wywracania i przemieniania”
swiata nadszedtl. Ich wiarg stata si¢ wiara w topor. Przemierzali przestrzen, budowali miasta,
zamki ,,w chmurach 1 nad chmurami”. Nie byli ludem spokojnym czy tagodnym, wrecz
przeciwnie — ich dziatania byly zwigzane m.in z przemocg: zabijali, p6zniej za$ pili miody
,,Z poztacanych czerepow zabitych wrogow” (PS, 146). Jednak w pewnym momencie dziejow
krol Wielitow doswiadczyl glebokiej przemiany wewnetrznej i radykalnie zmienil swoj
stosunek do rzeczywistos$ci. Wodz nakazat zaprzestania wojennych dziatan, majacych na celu
podbdj 1 panowanie. Zalecil swym poddanym bratanie si¢ ze §wiatem. Umierajac, dat im takie
oto przykazanie: ,, To takze gleboko w dusze im wpisat, aby na gazdostwach ze stworzeniem
zywym, z ziotami, ze zwierzyng i dychaniem wszelkim si¢ bratali” (PS, 147). Radykalna
zmiana postgpowania olbrzymow podyktowana byta, jak to komentuje narrator, spotkaniem
z niebieskim dziecieciem: ,,Moze juz dzieci¢ niebianskie szeptalo mu do ucha cichg wies¢.
A jeszcze zmagalo si¢ z nig bulatne serce, dusza skalana” (PS, 147). Co prawda rzeczowniki
odnoszace si¢ do dziecigcia nie zostaly napisane wielkimi literami, nawigzanie jednak
do Duziecigcia Jezus wydaje si¢ jasne. Vincenz, wprowadzajac elementy chrzescijanskie
w opowies¢ o pradawnych Wielitach, daje sygnat, iz to aksjologia chrze$cijanska, cho¢ zakryta

ludowym suknem, bedzie wyznaczata bieg ludzkiego Zycia na potoninach.

Wiesc¢ o Wielitach jest osobistg kreacjg autora. Aleksander Madyda, odstaniajac poktady
folkloru skryte na kartach Na wysokiej poloninie, stwierdza, ze podanie to nie posiada
odpowiednika w ludowych opowiesciach Huculszczyzny. Ze mozna znalezé jedynie drobne

podobienstwo zwigzane z poczatkiem jednego z podan umieszczonych w zbiorze Henryka

261 Madyda A., W poszukiwaniu..., s. 49-50. Madyda za Jolantg tugowska okresla Wies¢ o Wielitach wtasnie jako
podanie mitologiczne.
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Szuchewycza?®?

. Jesli wezmiemy jednak pod uwage zakorzenienie pisarza w kulturze
judeochrzescijanskiej, to wydaje si¢ prawdopodobne, ze Vincenz inspirowal si¢ postaciami
olbrzyméw obecnych na kartach Biblii. W Ksigdze Rodzaju odnajdujemy np. nastepujace
zdania: ,,A w owych czasach byli na ziemi olbrzymi; a takze p6zniej, gdy synowie Boga zblizali
si¢ do corek cztowieczych, te im rodzity. Byli to wigc owi mocarze, majacy stawe w owych
dawnych czasach” (Rdz 6, 4). Dowiadujemy si¢, ze olbrzymi ci zyli chwile przed potopem,
fragment ten konczy podrozdziat zatytulowany w tzw. Biblii Poznanskiej: Zepsucie moralne
ludzkosci. Zaraz po nim nastepuje kolejny: Dzieje Noego — potop. Co wigcej, w przypisie do
fragmentu o olbrzymach istnieje odniesienie do ksiegi Madrosci Syracha, w ktorym czytamy:
,INie przepuscit [Pan] starodawnym olbrzymom, ktdérzy si¢ zbuntowali ufni w swa site” (Syr
16, 7). Jak przekonuja egzegeci Ksiggi Rodzaju, wspomniani giganci za bardzo zaufali swoim
sitom 1 swojej potedze. Zapomnieli, iz nie s3 rowni Bogu. Zwracajac si¢ w stron¢ wlasnego

.ja”, zatracili tacznoséé ze sferg sacrum?:.

Warto zatem zauwazy¢, ze podobne zaufanie w swa sile jest charakterystyczng cecha
Wielitow. Zapatrzeni w siebie 1 w topdr nie potrafili dostrzec, iz wokot nich nie ma wrogdw, s
za to ludzie, ktoérzy majg takie samo prawo do zycia jak oni. Kiedy natomiast pomyslimy
o Vincenzowym doswiadczeniu I wojny swiatowej, mozemy doj$¢ do wniosku, ze pisarz kresli
pewien uniwersalny obraz skutkow ludzkiej pychy i zerwania wigzi z Bogiem. Przypomnijmy,
iz w 1883 roku Nietzsche wydatl swoje gtowne dzielo Tako rzecze Zaratustra. Jej polskie
wydanie ukazato si¢ w 1901 roku. Diagnoza postawiona przez Nietzschego — jakoby Bog umart
1 kultura ludzka obywa si¢ bez Niego — odcisneta swoje pigtno na epoce przetomu XIX 1 XX
wieku. Ponadto, niedlugo po tym Max Weber przeprowadzil wnikliwe studium procesu
racjonalizacji, ktorego zwieficzeniem byto ,,0dczarowanie $wiata”?4. Gtlosy obu filozofow
zbiegly si¢ w jeden przekaz, gloszacy odejscie religii i Boga w pewnego rodzaju kulturowy
1 cywilizacyjny ,,niebyt”. Zdaniem Webera 1 Nietzschego nowoczesne spoteczenstwa, wyzute
z doswiadczenia transcendencji, zorganizowaly swe zycie wokot tego, co widzialne
1 namacalne, wokot siebie. Sacrum, w percepcji racjonalistow, przestalo by¢ immanentna

czescig Swiata, stato si¢ nieobecne.

262 Madyda A., W poszukiwaniu..., s. 53.

263 Szymik S. MSF, ,,Czyricie sobie ziemie poddang” (Rdz 1, 28). Cywilizacyjny postep ludzkosci w swietle Rdz 1-11,
w: ,Verbum Vitae”, wyd. KUL, 31 (2017) 21-44, s. 21-44.

264 Kaczmarek M.K., Religijne odczarowanie $wiata a powstanie nauki, w: ,Humanistyka i Przyrodoznawstwo.
Interdyscyplinarny Rocznik Filozoficzny”, 2018, nr 22, s. 57 — 74.
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W taki $wiat wchodzi Stanistaw Vincenz. Wychowany na mitach starozytnej Grecji
1 Rzymu, stat si¢ mito$nikiem Platona i greckiej paidei. Byl bacznym obserwatorem i me¢drcem,
ktory potrafit postawié trafne diagnozy Swiatu. Zaproponowane przez niego remedium ukryte
zostalo na kartach Na wysokiej potoninie wsrod gazdow, gk i carynek. To tam autor wchodzi
w polemike z Owczesnymi pragdami. W Barwinkowym wianku wprost, ustami Samaela,

krytykuje diagnoze Nietzschego:

Sformutowali orzeczenie ostrozniej, ze Pan nie wytrzymat swojej niesprawiedliwosci i umart
ze zmartwienia, sam z siebie. Przerazili si¢ jednak. A ze nie mieli juz innych furtek, jeden z
mych bohaterskich rybakow zglosit si¢ jako sama ryba, odgrywat purym samotnosci. A inni za
nim, wzorujac si¢ niby to na mnie, zapamigtale szarpali pepowing, tgczacg ich ze $wigtym
trupem, niby po to, aby ja zerwaé. Potem odgrywali przedstawienia przysztosci, ze po zerwaniu
tej kotwicy wyptyng na pelne morze, ponad cztowieka. Jeden z nich oglosil najSmieszniej, ze
trzeba sig$¢ na mnie okrakiem i pedzi¢ dokad im si¢ podoba. Roili z duma, ze kazdy z nich
za$wieci sam z siebie, co$ tak jak te oto Wyspy, Trony i Sfery, albo nie przymierzajac jak ja

(BW, 424).

Zdaniem pisarza, pozbycie si¢ Boga przynosi $wiatu katastrof¢. Vincenz bardzo trafnie
stwierdza, iz po ,,rozstaniu” z Absolutem czlowiek staje si¢ egocentryczny i pyszny. Wydaje
mu si¢, iz moze zdoby¢ §wiat, wynies$¢ siebie ponad wszystkich 1 wszystko. Samael stwierdza,
iz takie przekonanie jest ,,najsSmieszniejsze”. Zarazem jednak Vincenz przekonuje, iz czlowiek
bez odniesienia do Boga bardzo czgsto gubi si¢, nie wie, dokad podaza¢ i jakie Sciezki
zaprowadza go do zycia. W Wiesci o Wielitach poczatkowo olbrzymi czuli si¢ panami $wiata,
byli pewnego rodzaju nadludZzmi, ktérzy dokonywali kolejnych podbojow przestrzeni —
zaréwno ziemskiej, jak i tej ,,w chmurach” (PS, 146). Bywali tez bezwzgledni dla wrogdw.
Spotkanie z Niebieskim Dziecigciem odmienito jednak bieg historii. Krol zaprosit swoich
poddanych do bratania si¢ ze $wiatem. Site Wielitéw 1 $wiadomos$¢ pochodzenia od nich
schowano gleboko w sercach, umierajacy starcy przekazywali za§ prawdg o niej swym synom,
aby, gdy ci poczuja jej moc, wiedzieli, czym ona jest 1 jak nig pokierowac, by nie stala si¢
ponownie silg niszczaca. To wlasnie pamig¢ pozwalata im na dotarcie do prawdy o wlasne;j
tozsamosci, wykraczajacej poza to, co widzialne 1 namacalne. Gdy Wielici odchodzili do

»ojczystej dziedziny”, zostawili skarby dla potomnych:

Zdazajac do ojczystej dziedziny, Wielity pozostawili w komorach skalnych niezmierzone

skarby ze §wiata przyniesione: dla pokolen dalekich na dobre dzieto je przeznaczyli. A jako
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straznikow naznaczyli starcow zaprzysiezonych. Gdzie§ w srebronosnych Czywczynach, w
skatach Popadii, albo na Czarnochorze siedzi w komorze skalnej starzec potezny, przy stole
brylantowym i cigzka ksigge starowieku czyta: o przesztosci zamierzchlej i o przysztosci zorzy
switajace;j. I tak dlugo zyje i w skale przebywa, az znajdzie si¢ w $wiecie gazdoéw starzec taki,
ktory tu przyjdzie, by go zmieni¢ i zastgpi¢. Wtedy on do ojcéw Wielitow odchodzi, by im
opowiedzieé, co si¢ tu dzieje: czy chowa si¢ wierno$¢ zaklgciom krélewskim, czy zyje prawda

starowieku, czy nie ma znaku, iz idzie nowe pokolenie, co porwie si¢ na §wiat (PS, 148).

Skarby ukryte w skatach i szczelinach czekaja na odkrycie. Olbrzymi zbratali si¢
z ludzmi, poczuli si¢ im réwni i solidarni z nimi. Nie podbijali juz $§wiata, lecz si¢ w nim

zakorzenili, zamieszkali w nim, stajac si¢ jego domownikami.

Zto jednak pozostato. Jak radzi¢ sobie z jego obecnoscig wsrdd nas? O tym opowiada

historia Hotowacza, ktory zabit Biesa.

2. Holowacz: Mit katastrofy

Aleksander Madyda, rekonstruujac podania ludowe wykorzystane w Prawdzie
starowieku, jasno okresla, jakie amplifikacje zostaly dodane przez Vincenza do podania
o Hotowaczu. To, co na pierwszy rzut oka najbardziej przykuwa nasza uwage w historii
opryszka w wersji Vincenzowej, to fakt, iz autor szeroko rozbudowat opis przestrzeni, w ktore;
wychowat si¢ 1 zyl opryszek. Dokonat tez obszernej charakterystyki bohatera. Co wigcej,
w podaniu ludowym brak jest jakichkolwiek wzmianek o dziecinstwie Holowacza czy druzynie
opryszkow. Rzecz zupelnie inaczej przedstawia si¢ na kartach tetralogii: narrator do$é
wnikliwie prezentuje nam histori¢ Zycia rodzinnego bohatera oraz moment zbierania druzyny
opryszkéw. Wiele miejsca poswieca tez odkrywaniu przez Hotowacza wlasnej misji (a tego tez
nie ma w podaniu ludowym). I najwazniejsze: bohater ludowych opowiesci jest zwyklym
opryszkiem, nie zabija Biesa, jak to jest opowiedziane w Prawdzie starowieku. Motyw ten
przejat Vincenz z podan o Doboszu. Historia bohatera zostalta w pewien sposob wpisana
w chrzescijanska wizje $wiata. U Vincenza §w. Eliasz wspomaga Hotowacza w walce
z Biesem. Historia opryszka stala si¢ kanwg do rozwazan teologicznych, dotyczacych

pochodzenia zta czy tez istoty przebaczenia®®®.

265 Madyda A., W poszukiwaniu..., s. 55-61.
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Siggnijmy zatem po pierwszg amplifikacje, ktorej dokonal Vincenz: obszerny opis
natury. Poznajac histori¢ Hotowacza, wchodzimy najpierw w mityczny $wiat przyrody,
w ktorej Czarnohora — jedno z gldéwnych pasm Karpat Wschodnich — zostata upersonifikowana,

biegta ku wschodowi stonca, chcac dotrze¢ do niezwyktej krainy Rachmanoéw. Jak czytamy:

Na wschodzie stonca w niedostgpnych gérach, otoczonych ze wszech stron wodg — powiada
legenda — zyje pokrewny rod Rachmanow — istot tagodnych, pelnych przyjazni i mitosierdzia.
W tej krainie nie ma wrogosci. Rachmanom nieznana niezgoda i ktotnia. Od reszty $wiata

chronig ich wody i gory (PS, 161).

Czarnohorze jednak nie udato si¢ dosiggna¢ owej krainy, wiec legla ,jak cielsko
powalonego olbrzyma” (PS, 167). Jak widzimy, gorskie pasmo bardzo pragneto ,,zamieszkac”
w $wiecie wolnym od urazéw, zla i ktétni. Czarnohora okre$lana jest przez narratora jako ,,Sita.
Nie tylko dla zycia, takze dla zmiany” (PS, 167). Jakiej zmiany? — Czytajac pierwsze strony
zmitologizowanego podania ludowego o Hotowaczu, mamy wrazenie, iz §wiat potrzebuje
uwolnienia od zta, ktére poczatkowo przygniotlo jedynie naturg, podzniej rozszerzylo swe
wplywy réwniez na rodzaj ludzki. Gutyn Tomnatyk — jeden z gléwnych szczytow Czarnohory
— stal si¢ siedzibg Biesa. Pisarz kresli obraz miejsca odosobnionego, pewnego rodzaju pustelni,
do ktorej nikt celowo nie zaglada. Jesli czasem jaki$ zblakany wedrowiec dotrze do podnédza
szczytu, napotyka jeziorko, ukryte wérod watow grzbietu. Nie jest to jednak woda zycia, wrgcz
przeciwnie: czesto za sprawg zitej pogody podroézny przezywa rozpacz. Rozpacz za$ jest
synonimem braku nadziei. Wiatr poteznie wiejacy w szczelinach chtoszcze wode, podnoszac
fale przywodzace na mys$l weze syczace do zbtgkanych przybyszow: ,,zabieraj sig, tu nie dla
ciebie miejsce” (PS, 168). Mamy zatem do czynienia z miejscem pustym — nie tylko w sensie
braku ludzi, ale rowniez braku Zycia, energii. Gutyn Tomnatyk to miejsce martwe 1 wlasnie
w tym sensie oddane Biesowi, ktory jest wrogiem wszelkiego zycia 1 przeciwnikiem ludzi.

W takim §wiecie pojawia si¢ posta¢ Hotowacza. Jego zjawienie si¢ poprzedzone jest
krotkim opisem wspomnianego jeziorka, ktére odnawia si¢, gdy dosigga je promien $wiatla.
Wydaje si¢ ono symbolem nadziei, wylaniajacej si¢ wraz ze stoncem. Wowczas to woda
roztacza wokot siebie rados¢ 1 wdzigczno$¢, rozpraszajagc mroki $mierci 1 pustki. Juz na
poczatku narrator informuje nas, ze Hotowacz wtasnie w tym miejscu — na Gutynie, zabit Biesa,
ktoéry ,,otwarcie Bogu uragat i ludzi poniewieral” (PS, 169). Vincenz wprowadzajac na karty
tomu podanie o Hotowaczu, dokonal jego mityzacji. Byl on bohaterem wyjatkowym:

wychowany przez polanki, rost w site z wiekiem, miat wielkie bary oraz ogromng gltowe, na
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ktorej dostrzec mozna byto szczeroztote kosmyki — znak pochodzenia od Wielitow. Jego
usposobienie wobec §wiata byto niezwykle zyczliwe. Od dziecinstwa byt osobg pogodna,
gospodarng i pracowita (PS, 170). Posta¢ Hotowacza jest zatem zblizona do starozytnych
heroséw, ktorzy mieli ponadludzka site 1 mierzyli si¢ z trudnos$ciami, ktore dla zwyktych
Smiertelnikéw byty nie do pokonania. Jedng z cech charakterystycznych opryszka bylo tez to,

iz wymierzone przeciwko niemu kule nie robity mu krzywdy.

Whpisuje si¢ zatem historia Holowacza w obszar mitow o herosach, jednoczesnie
nawigzujac w pewien sposob do mitu rajskiego. Wszystkie perypetie bohatera prowadza do
przywrocenia $wiatu rownowagi miedzy dobrem i ztem, do odrodzenia si¢ natury, ktora staje
si¢ bezposrednia emanacja raju. To ona poczatkowo najzywiej reaguje na $mier¢ Biesa:
»Wypogodzity si¢ niebiosa, gwiazdy odbijaly si¢ w toni jeziorka. Jeziorko uciszyto sie,
zamigotato cate. Obloczek swietlisty wstawat z wody, rozszerzata si¢ wdziecznos¢” (PS, 179).
Jednak zanim cztowiek doswiadczy raju, musi przej$¢ przez pieklo i rozpad. Taka byla tez
historia opryszka. Z arkadii dziecinstwa, przeszedt do traumy zniszczenia. Mit katastrofy
urzeczywistnit si¢ tez w jego zyciu. Zto w postaci pandéw feudalnych i hajdukéw wkroczyto na
poloniny, niszczac wszystko wokot, probujac podporzadkowaé sobie mieszkancow
Huculszczyzny. Przed ich wkroczeniem zycie Hotowacza byto petne pogody ducha i wesotosci,

nawet jesli musiat on pracowaé, praca ta nie cigzyta mu. Jednal si¢ ze zwierzetami, zartowat:

Od lat najmtodszych kochat si¢ w potoninach i w pasterstwie. A site swa tylko w Zartach
niewinnych pokazywat. Ot czasem wzigt na barki jakiego$ zdziwionego byka, albo konia
rozpedzonego w biegu zatrzymat. Albo gdy zasmial si¢ do echa na potoninie, liscie i igliwie z
drzew opadato, a drzewa gigty si¢ jakby w wichrze. Ale nigdy zwady nie szukal. Przeciwnie, z
tego znany byl, ze gdy sam uporat si¢ z robota, chetnie pomagat, komu si¢ nadarzyto, byt
mocny, a zarazem zyczliwy, uczynny. Jego siwe, gleboko osadzone oczy usmiechaly sig¢

zyczliwie do $wiata. I piesn go zowie ,,szczerg dziecing” (PS, 170-171).

Zycie Holowacza mialo zatem znamiona idylli. Raj ten niestety nie trwat jednak dtugo.
Na potoniny wkroczyli panowie, ktorzy pragneli z gazdéw uczyni¢ chtopéw bez tozsamosci,
honoru 1 tradycji. Mit katastrofy wowczas zaczat si¢ urzeczywistnia¢. Eliade, opisujac ludy

pierwotne konstatuje, ze

Dzicy tez mieli §$wiadomos$¢ utraty pierwotnego ,,Raju”. We wspolczesnym zargonie mozna by

powiedzieé, ze dzicy — ni mniej ni wigcej niz chrzescijanscy mieszkancy Zachodu — uwazali,
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iz znajduja si¢ w stanie ,,upadku” w stosunku do poprzedniej, bajecznie szczesliwej sytuacji.

Ich obecna kondycja nie byta pierwotna: byt to rezultat katastrofy, ktora si¢ wydarzyta in illo
66

tempore®®,

Podobnie zdaje si¢ sadzi¢ Vincenz. Ewokowany w Prawdzie Starowieku czas, kiedy
wcielony Bies chodzil po ziemi, mozna uzna¢ za pewnego rodzaju moment poczatku, o ktorym
pisat Eliade. Oczywiscie, w §wiecie mitu Vincenza natura jest juz skazona. Bies juz w nigj
dokonuje swych dziel, usmierca w niej zycie, wprowadza pustke. Jednak jest to proces
powolny, dotyczacy jedynie niektérych miejsc, takich jak np. kotlina jeziorka przy Gutyn
Tomnatyku. Swiat ludzi pozostaje wciaz nietkniety. Obraz dziecinstwa Hotowacza jawi sie jako
doskonata przestrzen, jako arkadia, w ktérej ten moze wzrasta¢ i dojrzewaé. Niestety,
cywilizacja 1 postep techniczny wkroczyty na poloniny, pustoszac i niszczac osiedla ludzkie.
Hajducy wegierscy na rozkaz swych panow zaczeli napada¢ domostwa gazdow. Jednym z nich
byl dom i gospodarstwo Hotowacza, ktére zostaly doszczetnie spalone. Matka mlodzienca
umarta, brat zdotat uciec, ojciec doswiadczyt terroru i przemocy: katowano go i ngkano. Cho¢
przezyl, jego zycie nie trwato dtugo. Przed $miercig ,,opowiedziat Hotowaczowi o pochodzeniu
od Wielitow 1 o tym, ze §wiat na glowie stoi” (PS, 172). Kropla, ktéra przelata czarg goryczy
bylto zabicie przez hajdukoéw krowy-karmicielki. Woéwczas opryszek, wpadajac w szat, zabil
wszystkich oprawcow. Potem udat si¢ w miejsce odosobnienia — na szczyty Gutyna — by
W ciszy i samotno$ci zmierzy¢ si¢ z przezyta trauma. Narrator wprost okresla wszystkich panéw
1 ludzi u wladzy, ktorzy zlecaja hajdukom mordy i rabunki, ,,ciemnymi stugusami’: ,,Do nich
zaliczaja wszystkich potentatow tego Swiata, od cesarzy i ministrow az do wojtow, nie tylko
dawnych, nowszych takze. Kto wdrapie si¢ na stotek wiadzy, ten «jego» (PS, 168) - ,,jego” tzn.
Biesa. Dopoki lud Hucutow mogt rzadzi¢ si¢ swoim starowiecznym prawem, zakorzenionym
w szacunku do wszelkiego stworzenia, pokdj 1 bezpieczenstwo panowatly na potoninach. Postep
wdart si¢ tam jednak nieproszony. Cywilizacja wyzysku nadeszla, chcac — jak pisze badacz -

uczyni¢ z wolnych ludzi

spoteczefnstwo zagonionych termitéw, gdzie wykorzeniony z przyrody i wlasnej tradycji
cztowiek sprowadzony =zostaje do roli sily roboczej, gdzie pekaja naturalne wiezi
miedzyludzkie przez zaposredniczenie ich we wszechwladnym pienigdzu i gdzie w wyniku
tendencji antyreligijnych czlowiek doswiadcza poczucia metafizycznej pustki i Ieku przed

wszystkopochlaniajgcg $miercig?®’.

266 Eliade M., Mity, sny i misteria, wyd. KR, Warszawa 1994, s. 33.
267 Nowaczynski P., Madro$é..., s. 6.
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Dzieje Hotowacza s3 opowiescia o tym, jak owa katastrofe odwrécié, aby moc ponownie
zakosztowa¢ raju. Bohater mierzy si¢ najpierw ze zlem, ktore bezposrednio spotkalo jego
rodzing, pozniej zas ze ztem ucielesnionym — Biesem. Podanie ludowe w umitycznionej wersji
Vincenza staje si¢ tym samym traktatem o zhu, jego konsekwencjach i probach ich odwrdcenia.
Jakie metody i sposoby przezwyci¢zania zta prezentuje autor Prawdy starowieku? Droga do
wolnosci od zta, ktore dotyka rdzenia naszej tozsamosci, wiedzie przez konfrontacj¢ z nim oraz
pojednanie. Zanim jednak do tego dojdzie, konieczne wydaje si¢ odkrycie witasnej drogi.

Doswiadczenie inicjacji jest krokiem, bez ktorego osiagnigcie celu jawi si¢ jako niemozliwe.

2.1. Inicjacja

Jak to juz zostalo powiedziane, Holowacz, odreagowujac traume, ucicka na Gutyn
Tomnatyk. To tam odnajduje azyl, w ktérym mierzy si¢ ze swoja wscieklo$cig. Miotajac

przeklenstwa, daje upust emocjom i poczuciu krzywdy. Jak czytamy:

Gdy po tych nieszczgsciach przesiadywal tam Hotowacz, zbierata si¢ w nim sifa (...) I §piewat
pies$n oburzenia: zniszczy¢, wdepta¢ w ziemi¢ to plemig, bez czci, co wyzyskuje uczonosé,
bogactwo, wiare, by wyssac i1 katowa¢ cichych, ufnych ludzi, dzieci pracy, dzieci Boze! (PS,

172)

Reakcja opryszka na niezawinione zto, ktére go dotyka, jest catkowicie naturalna.
W uszach dzwiecza mu pytania o rolg Nieba w tych wydarzeniach: czy ono stoi po stronie
pandéw? Czy nie ma dos¢ sily, aby zapobiec podobnym nieszczesciom? Bohater przezywa na
oczach czytelnika proces dezintegracji §wiata — zarowno zewnetrznego, bliskiego 1 znanego
mu, jak i wewnetrznego, hierarchii wartosci 1 przekonan. Opryszek, przebywajac sam na
Gutynie, czujac wzbierajaca w sobie sile, ,,poznat kim jest” (PS, 173). Wydawac¢ by si¢ mogto,

1z jest to koniec inicjacji. Ta jednak zaklada przemiang czlowieka:

Termin ,,inicjacja” w najogdlniejszym sensie tego stowa oznacza zespdt obrzgdéw i nauk

ustnych, ktorych celem jest doprowadzenie do radykalnej zmiany religijnego i1 spotecznego
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statusu osoby wtajemniczanej. W kategoriach filozoficznych inicjacja stanowi ekwiwalent

ontologicznej przemiany sytuacji egzystencjalnej cztowieka?%.

Inicjacja Holowacza oczywiscie rozni si¢ od opisywanej przez Eliadego inicjacji
przezywanych przez cztonkow plemion ludéw pierwotnych, ktorzy doswiadczali elementow
przemocy czgsto w czasie trwania rytuatow przejscia z jednej kondycji ludzkiej do drugie;j.
Pomimo tego, historia opryszka jest historig inicjacji, prowadzi bowiem do przemiany sytuacji
egzystencjalnej bohatera. Laczy si¢ z konieczno$cig stanigcia twarza w twarz z Istoty
Nadprzyrodzong. Spotkanie to samo w sobie zawiera element zagrozenia zycia, ryzyka.

A te byly nieodtagcznym sktadnikiem wszelkich inicjacji.

Tymczasem jednak zanim Hotowacz dotart i odnalazt prawdziwe zrédlo zta, zapragnat
odwetu na oprawcach jego rodziny. Niezaleznie od tego, jaka jest etiologia nieszczescia czy
cierpienia, droga do uzdrowienia i przemiany wewngtrznej sytuacji cztowieka jest taka sama.
Alice Miller w jednej ze swoich ksigzek po$§wigconych doswiadczeniu przemocy w zyciu
dziecka stwierdza, iz uzdrowienie zaczyna si¢ od nazwania bolu i od konfrontacji z cierpieniem.
Gdy gtos bolu zostanie ustyszany, nazwany 1 przyjety, pojawia si¢ przestrzen na akceptacje

i przepracowanie tego, co si¢ wydarzyto, a nawet — na przebaczenie?®®

. Hotowacz poczatkowo
skierowat swa nienawis¢ w kierunku panow i hajdukéw, ktorzy byli bezposrednimi sprawcami
zta. Zbieral druzyn¢ opryszkow, chcac wraz z nimi pomsci¢ $§mier¢ swoich bliskich oraz

wypedzi¢ ciemigzycieli z rejonow Huculszczyzny.

Motyw zbierania druzyny przez Holowacza jest kolejng wazng amplifikacja dokonang

przez Vincenza. Zglaszajacy si¢ ochotnicy musieli przej$¢ przez probe ognia:

Dobierali za§ pobratymcow w ten sposob, ze z watry bukowej kazali wybiera¢ ochotnikom
wielkie zarzace si¢ wegle. Kto, nie skrzywiwszy sig, trzymat w garsci te wegle zarzace, a przy
tym spokojnie opowiadat jaka$ bajke lub opowiesé, taki godzien byt by¢ ich pobratymem (PS,
173).

Druzyna sktadata si¢ z wyjatkowych cztonkéw. Eliade, opisujac proby inicjacyjne ludow
pierwotnych wskazuje, iz szamani uznawani byli za ,,panéw ognia”. Jedli rozpalone wegle,

dotykali rozgrzanego zelaza lub chodzili po ogniu®’°. Co wigcej, doswiadczenie religijne czy

268 Eliade M., W poszukiwaniu historii i znaczenia religii, wyd. KR, Warszawa 1997, s. 155.
269 Miller A., Gdy rung mury milczenia, wyd. Media rodzina, Poznar 2006, s. 99.
270 Eliade M., Inicjacja, obrzedy, stowarzyszenia tajemne, wyd. Znak, Krakéw 1997, s. 127.
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swego rodzaju przebudzenie $wiadomosci zwigzane bylo z odczuwaniem ciepla, zaru
wewnetrznego, palacego 1 pobudzajacego do dziatan. Druzyna opryszkow ma zatem charakter
religijny, jest wyposazona w duchowe postannictwo. Pierwsza faza jej dziatania to pokonanie
1 wypedzenie panow z rejonoOw Huculszczyzny. Opryszkom wydaje si¢ ona zarazem ostatnia,
ale tak nie jest. W pewnym momencie Holowacz opuszcza grupe, zostawiajac im jedynie swoj
ndz zwany ,,czepetykiem” z wizerunkiem ,,tytka, na znak pogardy dla panow, do ktorych ten
czepetyk posytal” (PS, 175). Przedmiot ten cieszyt si¢ wielkim respektem, panowie ustepowali
1 zaprzestawali przesladowan. Wiedzieli bowiem, iz sita Hotowacza 1 jego grupy jest wielka.
Sam bohater szedt jednak swa zyciowa droga dalej. Jego prawdziwa, to znaczy duchowa misja

dopiero si¢ zaczynala.

Bohater, opuszczajac druzyne zapragnat zwiedzi¢ §wiat. Udal si¢ w podroz, odkrywat
nowe lady 1 kraje. Jest to moment, ktéry Vincenz wykorzystal, aby snu¢ rozwazania
teologiczne. Hotowacz bowiem nieustannie styka si¢ ze ztem w osobach pandw, zaczyna

rozumie¢, ze jego spoteczna misja jest nie do zrealizowania:

Przed nienawi$cig i slubem pomsty stawaty niezliczone wojska, wyrastaly jakby pola burzanow
bez konca. Wszedzie panowie i panowie. Wszyscy oni stangli do takiej stuzby, ze tylko nosem
pociagnad, to juz wiadomo co trzeba: $cina¢ ich i rgbaé. Ale kt6z tu wydota i kiedy? Bo po
kazdym wycigtym burzanie zaraz rozkrzewig si¢ dwa albo i cztery bardziej krzaczasto. Zanim
wyrabiesz, zaburzanig inne. Do zdrady wciggna. Zdrada, poktony az do ziemi przed tymi, co
mozni, 1 niepewnos$¢: jedno obok drugiego oko zezowate. Az wytazg z zezowania! To widziat

Hotowacz na co dzien (PS, 175).

Swiat wydat si¢ zatem Hotowaczowi pusty i beznadziejny. Bohater zmuszony byt
skonfrontowac si¢ z prawda, iz dobro zawsze jest pomieszane ze ztem. Uczyl si¢ w ten sposob
wrazliwosci na zapach siarki, ktory jest bezposrednim sygnatem, iz w danym miejscu kréluje

Bies. Opryszek zobaczyt tez, iz ten kusi do zla nie tylko pandéw, rowniez jego samego:

Tylko z ukrycia szeptem wyraznym jak samo sumienie kusit go: ,,Zabij tu, zabij tam, strzaskaj,
pomscij, ty potrafisz”. I zaraz zmykal, na to aby zapach oden nie doleciat. Hotowacz stuchat,

zabijat ludzi, nie biesa (PS, 176).

Stopniowo bohater zaczyna rozumie¢, ze jego dotychczasowe dziatania byty nietrafne.
Mordujac pandéw, sam wpisywal si¢ w dziatania Biesa, w pewien sposob mu sprzyjal. Moment,
w ktorym Hotowacz odkrywa, iz to gtowne Zrodio zta — Bies, jest tym, ktore musi by¢
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unicestwione, jest momentem pewnego rodzaju duchowego przebudzenia. To tutaj mozemy
zobaczy¢, jak struktura jego wewngtrznego $wiata, jego przekonan i mysli, zostaje rozbita.
Rozpad 6w zdaje si¢ by¢ poczatkiem procesu dezintegracji pozytywnej. Opryszek bowiem nie
zatrzymuje si¢ na tym, co dotychczas byto mu znane, nie trzyma si¢ kurczowo raz obranej drogi,
ktora zaczeta jawié mu si¢ jako bledna, w pewien sposob nuzaca i automatyczna?’*. Wchodzi
tym samym w nowy etap swojej wedrowki 1 — jednocze$nie, przygotowuje si¢ do odbudowy

wewnetrznej jednosci.

Poczatkowo opryszek zadaje sobie pytanie, jak tego dokona¢. Wie, i1z odpowiedz
otrzymalby od siwowlosego Krola Wielitow, jednak rozmowa z nim jest niemozliwa. Bohater
probuje si¢ modli¢, czuje jednak, iz niebo milczy: ,,Milczycie? Nie macie juz dla mnie stowa
ni ucha? Czy ja ogluchlem?” (PS, 176) Gdy odpowiedz nie przyszta, heros udat si¢ do swego
siedliska na Gutynie Tomnatyku. I tam to wiasnie spotkat Biesa. Jak sam narrator wspomina:
,»lak miato by¢” (PS, 176). Stowa te wyrazaja przekonanie o istnieniu swego rodzaju
przeznaczenia, a przynajmniej istnieniu Kogo$, kto w sposob ukryty tka ludzkie losy. Cos,
co z pozoru wydaje si¢ fiaskiem, prowadzi do wypelienia misji. W pdzniejszych rozdziatach,
w komentarzu narratora wcielonego w osobe o$wieconego mysliciela, czytamy o ,.tajnym

rekopisie”™:

Tajny rekopis odstania nam prawg strong, caty wzor kilimu, ten raz jedyny. Inne opowiesci daja
nam tylko lewg strone¢, guzy zawiklane, pochowane wstydliwie, wezty z zaktopotania tam
ukryte, stowem, wzory odwrotne, widziane od plecéw. To co wida¢ od plecow, z lewej strony

to sg — Toldot Adam, dzieje czlowieka, a to co z prawej — Mifelot Elohim — czyny Boze.

Czyny Boze uchroni¢ maja cztowieka, aby nie skrecit z drogi powotania w sama ciasng dole,

jako tez uchronic¢ kraj caty, cate krélestwo od nieszcze$é, od ruiny, od zagtady (PS, 238-239).

Wiara w prowadzenie Boze ujawnia si¢ rowniez w historii Holowacza. To Bég jest tym,
ktory czuwa nad wypelieniem powotania. Opryszek, ktoéry chowa si¢ u podnoézy Gutyna, nie
wiedzac o tym wychodzi, naprzeciw spelnieniu swojej misji. Jego starcie z przeciwnikiem
poprzedzone jest krotkim fragmentem, opowiadajacym o tym, ze nawet sw. Eliasz byt wobec
Ztego bezsilny. Co wiecej, ludzie przestajac wierzy¢ w zto osobowe, potwierdzali swa postawa,

iz pokonanie Biesa jest niemozliwe. Dopiero letnie $wieto zycia przyniosto przetom. Wowczas

271 Jest to jeden z warunkdw sine qua non procesu dezintegracji pozytywnej, o ktérej pisat Kazimierz Dabrowski.
Por.: Dagbrowski K., Dezintegracja pozytywna, wyd. PIW, Warszawa 1979, s. 8.
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caly $wiat radowat sie tym, Ze zyje. Zycie za$ jest przeciwienstwem $mierci, do ktorej wiedzie
popekniane przez czlowieka zlo. Jak czytamy, Bies nie mogt wowczas wytrzymac w kryjowce.

Wyszedt, zaczal wy$miewac i obraza¢ niebo:

chwalit si¢ tytkiem ku niebu, tyskat nim nieustannie, wyzywat bezczelnie. Potem znoéw rykiem
oglaszat, aby nikt nie pomyslat inaczej: ,,Swiat méj i moich rodéw, ziemia moj podnézek, tak

ma by¢ na wieki (PS, 178).

Sw. Eliasz styszac pokrzykiwania i dziatania Biesa, wyszedt mu na spotkanie. Niestety,
ich walka skonczyla si¢ dla §wictego fiaskiem. Widzac to, Holowacz po raz pierwszy zaczat
modli¢ si¢ ,,jak dawniej”. Starcie z sitami zta, z Istota Nadprzyrodzong jest jednym z gtownych

elementow inicjacji. JesteSmy zatem §wiadkami kulminacji dzialan i catego procesu. Opryszek

Zerwal si¢ ze skalnego t6zka. Wybiegl. Stanal w §wietle btyskawic pod Gutyn Tomnatykiem,
sam jak gora. Odrywajac skaty tak wielkie jak lesna koliba, modlit si¢ jak dawniej, ale modlit
si¢ $wiadomie. Przebaczyt panom i ludziom, sam btagat niebiosa o przebaczenie, o zmitowanie

(PS, 178-179).

W chwili, kiedy Holowacz modli si¢ jak kiedy$ — przebacza i prosi o przebaczenie —
dokonuje si¢ w nim ontologiczna przemiana jego sytuacji egzystencjalnej. Inicjacja osigga swe

apogeum i ostatecznie — swoj cel. Bohater dobywa skat i godzi $miertelnie Biesa.

Droga, ktora przebyt Holowacz, wiedzie zatem od nienawisci, ktora poczatkowo
skierowana zostala w niewlasciwy cel, poprzez konfrontacj¢ z prawda o btadzeniu bohatera,
do odkrycia prawdziwego zrodta zta oraz ostatecznego pokonania go. Sciezka przebyta przez
opryszka prowadzi réwniez do poznania tego, kim jest — jego rzeczywistej tozsamosci. Te
funkcje mitu heroicznego wyszczeg6olnia Joseph L. Henderson w eseju Starozytne mity

i cztowiek wspoiczesny:

Zasadniczg funkcja heroicznego mitu jest rozwdj indywidualnej §wiadomosci ego — wiedzy o
wilasne;j sile i stabosciach — ktdra staje sie¢ zasobem w konfrontacji ze zmudnymi zadaniami

stawianymi przez zycie?’2.

272 Henderson J. L., Starozytne mity i cztowiek wspdétczesny, w: Jung C.G., Cztowiek i jego symbole, ttum.
Palusinski R., wyd. KOS, Katowice 2018, s. 151.
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Hotowacz zdobyt wiedzg¢ o sobie, odczul, iz nie jest juz sierota, zas jego domem i rodzing
zarazem jest otaczajacy go $wiat: ,,Pomdgl niebu sam jeden a ono jemu. Dzickowal: «Zyja
ojcowie, a jam juz nie sierota»” (PS, 179). Jego sytuacja egzystencjalna zmienia swoj status
ontologiczny, inicjacja zatem przebiegla owocnie i1 zakonczyla si¢ powodzeniem. Mozna
stwierdzi¢ jednoczes$nie, iz proces dezintegracji pozytywnej oraz integracji wtornej przebiegt

pomyslnie. Dabrowski pisze:

Najwyzszym poziomem dostepnym metodzie empirycznej i eksperymentalnej jest poziom
integracji wtornej. Osiggany jest w efekcie uprzednich proceséw dezintegracji, zwlaszcza
wielopoziomowej. Do gtéwnych dynamizmow naleza tu dynamizmy autonomii i autentyzmu,

najwyzszego poziomu przyjazni i mitosci oraz dwie tzw. esencje: indywidualna i spoteczna,
273

ktére sg najwyzszymi sposrod mozliwych do ujecia empirycznego zespotami dynamizmow="=.

Uzywajac jezyka wspotczesnej psychologii mozna wigc rzec, iz osobowos$¢ Hotowacza
zintegrowala si¢ na wyzszym poziomie. Opryszek doswiadczyt tadu wewnetrznego, harmonii
ze $wiatem. Bohater zobaczyl, Ze juz niczego wigkszego nie bedzie mogt dokonaé, wigc zajat
si¢ pasterstwem. Opis jego zycia po wszystkich dotychczasowych perypetiach tchnie spokojem.
Wydaje sie, iz droga, ktora szedt Holowacz, doprowadzita go do rzeczywistego poznania, czym
jest otaczajaca go rzeczywistos¢. Moment jego autentycznej modlitwy ,,jak dawniej”
sugerowac moze, iz opryszek zaczal wydobywac ze swego wngtrza tresci, ktore juz w nim byty
zapisane, odwotywaé¢ si¢ w pewien sposob do pamigci duszy. To ta umiejetnos¢ sprawila,
iz Hotowacz mogl doswiadczy¢ glebokiej harmonii wewnetrznej 1 tej zewngtrznej —
z otaczajagcym go $wiatem. Dobrze komentuja to stowa jednego z badaczy tworczosci

Stanistawa Vincenza:

Poznanie jest zatem odkryciem tadu §wiata i wewngtrznego tadu cztowieka, co prowadzi do
odkrycia harmonii wszechrzeczy, a wiec 1 samego czlowieka jako sktadnika tej wspdlnoty.
Bowiem punktem dojécia wysitkéw poznawczych istoty ludzkiej winno by¢, zdaniem
Vincenza, rozpoznanie doskonatego porzadku rzeczy ustanowionego przez Boga, ktory — jesli
si¢ don dazy wlasciwg droga — ukazuje za kazdym bytem swe ,,oblicze Przyjaciela, mistrza [ ...]

i gospodarza [...], ktory czeka” (ZPP, s. 380)”?74.

273 Dabrowski K., Dezintegracja pozytywna, wyd. PIW, Warszawa 1979, s. 32-33.
274 Madyda A., Bog — Cztowiek — Kosmos..., s. 11.
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Dopiero konfrontacja ze ztem osobowym doprowadzita Holowacza do wypetnienia misji
i tym samym do glebokiego i rzeczywistego poznania nie tylko tego, kim jest on sam, ale
robwniez — czym jest otaczajagca go rzeczywistos¢. Zarébwno w Wiesci o Wielitach,
jak 1 w opowiesci o Hotowaczu, ,,sita 1 zwycigstwo jest 1 tu, i tam przypisane dobru: dobru

przeksztatconemu w zto — ale tylko do czasu, gdy $wiadomie si¢ od tego zta odcina”?’.

3. Dobosz: Wprowadzenie

Historia Dobosza na kartach Prawdy starowieku rozpoczyna si¢ opisem krajobrazu.

Narrator kresli przed czytelnikiem obraz raju:

Wiele matych, zacisznych kotlinek, kazda okolona tagodnym bukowym lasem, jakby $wiat dla
siebie. Duzo matych potoczkow, ukrytych w jarach, szemrze niewinnie i poufale. Nigdzie chyba
$wiat Bozy nie wydaje si¢ taki dobry, taskawy i1 bezpieczny. Nastraja do wiary, ze wszystkie
mys$li, wszystkie zamiary, stowa i czyny tu zrodzone bgda uprzejme, Zyczliwe, pelne

szczodrosci serca, czerpigce jak pszczoty swa stodycz z tych lasow i gajow (PS, 191).

Ponownie — jak widzielismy to réwniez w przypadku historii Hotowacza — pisarz
dokonuje aktualizacji rajskiego mitu. ,,Potonina jest swego rodzaju skarbem i ksztattuje wazna

»276 pisze Alois Woldan. Czytelnik odnosi wrazenie,

czgs¢ tozsamosci bohatera
ze w wykreowanym przez pisarza gorskim uniwersum nie ma miejsca na rozpad czy zlo.
Podobnie jak wcze$niej mamy tez obraz tadu totalnego, kosmicznego: cala natura przepojona
jest spokojem 1 fadem, w Zadnej mierze nie zdradza oznak czajacego si¢ wsrod ludzkich osad
niebezpieczenstwa.

A jednak za chwilg¢ dowiemy sig, ze jest inaczej. Czytelnik z woli pisarza na kolejnych
stronach bedzie zmuszony zanurzy¢ si¢ w $§wiat peten zla i przemocy. Wejdzie na osiedle
Markowka, na ktorym wychowat si¢ Oleksa, pozniejszy Dobosz, jeden z najstynniejszych
opryszkéw potoniny. To tam chtopak doswiadczatl biedy, ktora panoszyla si¢ w domu.

Zmuszony do pracy na odlegtych ptajach, byl ofiarg przemocy ze strony wataha, ktory

wykorzystywal fakt, ze chtopak nie miat obroncy:

275 Jakowska K., Cykle podah..., s. 174.
276 \Woldan A., Dobosz i Dowbusz — dwie wersje legendy. O Doboszu u Stanistawa Vincenza i Hnata Chotkewycza,
w: Stanistaw Vincenz. Humanista XX wieku, red. Otdakowska — Kuflowa M., wyd. TN KUL, Lublin 2002, s. 192.
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A tam na potoninie krzywdzono biedaka. Potgzny i srogi watah prat go nieraz niemitosiernie,
bo wiedzial, ze nikt si¢ za nim nie ujmie. Wérdd najwickszej burzy, wsroéd gradu i piorunow

zmuszat go, by szedt szukac koz (PS, 192).

Oleksa, doswiadczajac przemocy silniejszego od siebie, wyksztalca w sobie jeden
z mechanizmow obronnych, ktére pozwalajg radzi¢ sobie z traumg. Alice Miller w jednej
ze swoich ksiazek?’’” dowodzi, iz dziecko do$wiadczajace znecania si¢ ze strony dorostego,
wybiera kilka drég radzenia sobie z t3 sytuacja. Jedng z nich jest zamknigcie i gromadzenie
w sobie zlosci i1 sprzeciwu, ktére — w do$wiadczeniu dziecka — sg zbyt mate, aby mogty
skutecznie obroni¢ je przed oprawcg. Chtopiec stawal si¢ coraz bardziej wycofany 1 milczacy:
,,1 opowiadaja, ze maty Oteksa nie odzywat si¢ butnie, ani sprzeciwiat si¢ watahowi. Ale patrzyt
tak jako$ $miato i twardo szarymi oczyma, ze tym wicksza zto§¢ wzbierata w watahu przeciw
chiopcu” (PS, 192). Cierpienie spotkato zreszta nie tylko Oteksg. Jego brat w tym samym czasie
pracowat u pana, od ktérego miat dosta¢ wynagrodzenie w postaci pary siwych wotow. Gdy
chlopak skonczyt prace, pracodawca oddal go do wojska, nie przekazujac obiecanej wyplaty.
Nie chcial bowiem straci¢ swej trzody. W ten oto sposob brat opryszka zniknat i §lad po nim

zaginal.

Historia dziecinstwa Dobosza nie wspotgra wigc z kosmosem zarysowanym na
poczatku rozdziahu. Swiat ludzki, skazony ztem, to $wiat chaosu i zagubienia. Vincenz, kreujac
posta¢ opryszka, w duzej mierze korzystal ze zrodet folkloru Huculszczyzny. Podan 1 legend
o tym bohaterze jest bowiem cate mndstwo. Jednak 1 w tym przypadku autor Prawdy starowieku
dodal pewne wazne amplifikacje, ktore w subtelny, cho¢ znaczacy sposob, zmieniaja sens

ideowy losow zbdjnika. W jaki sposdb?

Wojciech Kudyba w jednym ze swych artykulow pisze, iz dzieje huculskich opryszkéw

stanowig odzwierciedlenie mitu mesjanskiego:

Trzej zbdjniccy watazkowie, ktorych dzieje wypelniajg Vincenzowa Prawde starowieku —

Hotowacz, Dobosz i Dmytro Wasyluk — sg wigc w istocie ucielesnieniem mitu mesjanskiego.

277 Miller A., Zniewolone dzieciristwo: ukryte Zrédta tyranii, wyd. Media Rodzina, Poznan 1999, s. 27.
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Ich dziatalnos$ci towarzysza niezwykte znaki, ktore maja potwierdzac fakt, iz kazdy z nich jest

kim§ wybranym i powotanym przez Niebian?'8.

Czy jednak samo powolanie wystarcza do tego, by méwi¢ o mesjanskosci bohatera? Czy
rzeczywiscie postannictwo Dobosza przyniosto upragniony tad i porzadek, uwolnienie od
ciemigzcoOw? Wydaje si¢, ze nie. Jego misja konczy si¢ fiaskiem. Wiele wskazuje na to,
ze Vincenz nie kresli ,,mesjanskiego” mitu o wyzwoleniu potonin i Hucutéw spod wiladzy
feudalow. Nie jest to rowniez opowies¢ o walce czlowieka ze ztem w obronie wolnosci, jak
podpowiadat Madyda?™. Jesli w ogdle mozna moéwi¢ o mesjanskosci bohatera, to jedynie
w wymiarze spoteczno-etycznym. Nie jest Dobosz — nawet w metaforycznym sensie —
mesjaszem religijnym. Dziadek przekazujagcy mu wiesci o jego ,,doli”, jak powiedzialby
narrator Prawdy starowieku, nie zdradza poczatkowo, jaki charakter ma mie¢ misja opryszka.
I cho¢ poczatkowo moze si¢ wydawag, iz bedzie to droga duchowo-religijna, to jednak tak si¢
nie dzieje. Wydaje sig¢, iz autor Prawdy starowieku kresli uniwersalng droge czlowieka do
odkrywania wlasnej tozsamosci, do ideatu czlowieczenstwa oraz do prawdy o roli zta w §wiecie
i w ludzkich losach. Biorgc pod uwage fakt, iz tworzy narracje, w ktdrej ustysze¢ mozna echa
eposu, dazenie do ukazania pewnego rodzaju wzorca jest oczywiste. Jaka byta zatem droga

Dobosza? I co my — ludzie XXI wieku, mozemy z niej dla siebie wynie$¢?

3.1. Mit katastrofy

Natura, bedaca w pewnym sensie emanacja raju, zostaje skazona ztem — to juz wiemy.
Motyw przemocy wataha wobec Otleksy pojawiat si¢ réwniez w huculskich legendach, tam
jednak — czego dowodzi Madyda — nie byt tak mocno wyeksponowany. Badacz konstatuje,
iz zabieg Vincenza spowodowany byl konieczno$cia utrzymania spdjnosci $wiata
przedstawionego oraz uzasadnienia kolejnych czynow opryszka — zabicia wataha w akcie

zemsty:

Motywu krzywdzenia przysztego opryszka przez wataha nie spotyka si¢ w zbiorze Hnatiuka

tak czesto, jak motywy poprzednie, Vincenz wybrat go jednak sposrod innych — pan lub gazda

278 Kudyba W., Mit o zbdjnikach w Prawdzie starowieku Stanistawa Vincenza, w: Mity i rzeczywistos¢ zbéjnictwa
na pograniczu polsko-stowackim w historii, literaturze i kulturze,
http://mbc.malopolska.pl/Content/79791/mity i rzeczywistosc_zbojnictwa.pdf, 16.03.2023.

279 Madyda A., W poszukiwaniu jednosci cztowieka i swiata. Folklor w twérczosci Stanistawa Vincenza, wyd. TNT,
Torun 1992, s. 29.
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bijacy pastuszka — nieprzypadkowo: zemsta na szlachcicu czy chtopie-bogaczu nie stanowitaby
tak razacego naruszenia porzadku $wiata, jak to si¢ stalo w wypadku gldwnego pasterza,
ktorego $mierci nie mozna bylo nawet w czeSci usprawiedliwi¢ istnieniem nieréwnosci

spotecznej miedzy zabojcg a ofiarg?.

Czy jednak byt to jedyny cel, jaki przy$wiecat autorowi komponujagcemu strukturg
Prawdy starowieku? 1 czy rzeczywiscie byt to najwazniejszy powod proponowanych rozwigzan
fabularnych? Pytania te zdajg si¢ by¢ zasadne, jesli bowiem stwierdzimy, iz motywacje tworcy
nie ograniczaly si¢ jedynie do zachowywania spdjnosci i logiki $wiata przedstawionego,
to otwiera nam si¢ nowe pole interpretacyjne. Jak powiedzieliSmy wcze$niej, pisarz chce
ukazaé, iz otaczajaca nas rzeczywisto$¢, a zatem w pewien sposOb rowniez my sami,
to przestrzen o wiele bardziej ztozona niz nam si¢ wydaje. Pytania o miejsce zla w $wiecie,
o sposoby istnienia cztowieka po doswiadczeniu grzechu i roztamu, zdaja si¢ by¢ niezwykle
aktualne dla autora Powojennych perypetii Sokratesa. Kontekst historyczny, w ktorym
tworzona byla pierwsza cze$¢ tetralogii, wydaje si¢ by¢ potwierdzeniem, iz celem Vincenza
bylo siegnigcie po co$, co jest dalej 1 glgbiej. Losy Dobosza sg kolejnym przyktadem tego,
jak radzi¢ sobie z dos§wiadczeniem zta w §wiecie 1 w swojej wilasnej historii. Pisarz podpowiada,
w jaki sposob mozna mierzy¢ si¢ z wlasnym losem i tozsamoscia, z poszukiwaniem wolnosci,
ktéra zdaje si¢ by¢ warunkiem sine qua non ugruntowanej osobowosci i czlowieczenstwa. Czy

chodzi tylko o wolno$¢ zewnetrzna? — Niekoniecznie.

Powtérzmy zatem: zycie Oleksy juz od poczatku naznaczone byto cierpieniem: bieda
panujaca w domu zmuszata rodzing do si¢gania po rozwigzania, ktore nie byty tatwe. Chtopiec
musiatl i1§¢ wypasa¢ owce w dalekie strony. Bedac pozbawionym bezpieczenstwa domu
rodzinnego, wchodzi chwiejnie na droge dojrzewania — w sposob brutalny, poprzez kontakt
z okrucienstwem wataha. Mit katastrofy urzeczywistnia si¢ niejako rOwniez w jego zyciu.

Azylem staje si¢ dla niego Swiat polonin:

Wiec tylko w gaszczach kosodrzewiny w towarzystwie owiec i kdz 1 gdzie§ na ogromne;j
trawiastej potoninie Munczela w samotnosci 1 ukryciu maty Oleksa czut si¢ bezpieczny przed

tym strasznym $wiatem.

Ale Oteksa, cho¢ smutne bylo dziecinstwo jego, siedzac w schowkach, radosnie wyspiewywat,

grat i tanczyt do $piewu, uganiat si¢ za kozami. Wygrywat bardzo picknie na listku i fujarce,

280 Tamze, s. 65-66.
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wymyslit sobie kozi taniec: grajac na listku i wznoszac topor do gory, mocowat sie, tanczyt i

niby to bodt si¢ z capkiem, umyslnie przezen wyuczonym (PS, 192).

Natura po raz kolejny chroni cztowieka, staje si¢ domem, w ktorym ten moze si¢ schowac.
Katastrofa, dokonujaca si¢ w zyciu chlopca, oraz jej skutki sa niejako usmierzane poprzez
tagodng obecno$¢ przyrody. Krajobraz, jak wiemy, byl niezwykle istotnym komponentem
w calym $wiatopogladzie autora. Relacja czlowieka z miejscem, w ktorym przebywa, jawita

mu sie jako wazna, wptywajaca w sposob znaczacy na to, kim sie staje?®.

Dobosz, przebywajac wsrod potonin, poznaje starego wieszczuna, ktoéry ma niebagatelny
wplyw na cate jego zycie. Dziadek uczy go najpierw czarodziejskich liter, znakow i rewaszy,
ktére pozniej chtopiec zapisuje na skatach (PS, 193). Nastepnie starzec przychodzi do niego,
by objawi¢ mu jego los —,,dole”. Trauma, ktorej doswiadczyt Dobosz, staje si¢ punktem wyj$cia
ku inicjacji, jest pierwszym etapem na drodze do tego, kim bohater ma si¢ sta¢. Zto zatem ma
swoje miejsce i swoja rolg. Echa takiego pogladu ustysze¢ mozna w opowiesci Cwytyniuka
o $mietanie (Z, 312-313) w drugiej czesci tetralogii - Zwadzie. W niej Smietana jest pramateria,
z ktorej Bog cieszy si¢ 1 ktora si¢ rozkoszuje. Ten blogi stan nie trwa zbyt dlugo, gdyz takze
w tej historii pojawia si¢ szatan, niszczacy Boze dzieto. Jednak nawet to zostaje wpisane
poprzez wszechmoc i wszechmadro$¢ Boga w dzieje ludzkie jako co$, co moze prowadzi¢ ku

dobru. Zwraca na to uwage Mirostawa Otdakowska-Kuflowa:

Wedhug opowiesci Cwytyniuka na poczatku istnieje dobra pramateria, ,,manna boza”, jakby
czekajaca w gotowosci na to, by kogos lub co$ pozywi¢, czysta i pickna w fantastyce ksztattow.
Szatan od poczatku obmysla, jakby sprzeciwi¢ si¢ Bogu, zepsu¢ jego rado$¢ z pieniacej si¢
$mietany. Nawet jesli potraktuje si¢ wpuszczang przez ztego wodg 1 smote jako biegunowo
odmienng pramateri¢ konieczng do stworzenia $wiata, jej dostarczenie nie jest realizacja
Boskiego planu. Dopiero, gdy $mietana zostata nig zanieczyszczona, Bog w swej niezmaconej
pogodzie orzeka, ze ,bedzie jeszcze lepiej” — $mietang wyklaruje 1 stworzy $wiat. Zle,

przekorne zamysty szatana zamieniajg si¢ w dobro ze zrzadzenia Bozego?®?,

Zto, jakkolwiek przez Boga niechciane i nieplanowane, wkradto si¢ w zycie cztlowieka. Ten
musi sobie z nim radzi¢. Dobosz poprzez doswiadczenie przemocy wychodzi w pewien sposob

naprzeciw swemu losowi. Alois Woldan przekonuje, ze: ,,Trzydniowa wedrowka z rodzinnej

wsi az do jednej z czarnohorskich polonin oznacza przej$cie ze §wiata dziecigcego w §wiat

281 por. Vincenz S., Krajobraz jako tto dziejéw, w: ZPP, s. 360 — 413.
282 Otdakowska — Kuflowa M., Stanistaw Vincenz wobec dziedzictwa kultury, wyd. KUL, Lublin 1997, s. 141.

126



dorostych, zakonczone (...) inicjacja”?®. Czy gdyby nie to, co go spotkato, statby sie tym, kim
miat si¢ sta¢? Tego nie wiemy, jednak fakt zaistnienia zla w jego zyciu doprowadzil go do
punktu, w ktorym na nowo zaczat definiowac siebie. Stato si¢ to dzigki wspomnianej inicjacji,

na droge ktorej wprowadzit go stary wieszczun.

3.2. Inicjacja
Oteksa juz od chtopiecych lat styszat wiesci o czasach przesztych:

A czasem splywaly don, wstawaly przed jego oczyma jak zywe, zastyszane wieczorami
w kolibie przy watrze, opowiesci o dawnosci, o Wielitach i o skarbach, ktérych — podobno —

petno byto wszgdzie po zakatkach 1 komorach skalnych (PS, 192).

Mysl o skarbach moze pobudza¢ niejeden umyst. Tym bardziej tego, kto doswiadczyt
biedy w dziecinstwie. Oteksa od dziecka przebywat poza spoleczno$cia ludzka. Doswiadczajac
ubdstwa oraz przemocy, wybrat potoniny na miejsce swego dorastania. To tam powoli stawat
si¢ ,,chtopcem lasowym” (PS, 193), dla ktoérego zadne czelus$cie lasu nie stanowily zagrozenia.
Historia zycia Dobosza sprawita, iz stat si¢ on wyjatkowy i nietuzinkowy. Jego doswiadczenia
zmusity go do wyksztalcenia w sobie réznych sposobow na poradzenie sobie z trauma.
Schronienie wsérdd gor 1 polonin byto jednym z nich. Stuchajac o dawnosci ukrytej w gorach,
pragnal ja pozna¢. Znat histori¢ Hotowacza, styszat o dawnym rodzie Wielitow. Czy wiedzial,
1Z przyjdzie mu sta¢ si¢ w pewnym stopniu nast¢pcg opryszka, ktory zabit Biesa? Wydaje sig,
ze nie. Dopiero gdy stal si¢ mtodziencem, po raz kolejny spotkal wieszcza, ktorego stowa

calkowicie zmienily bieg historii jego zycia:

Kiedy juz podrost Oleksa, znéw przyszedt starenki dziadek na potoning. Maly, skurczony,
wyschly jak li§¢ jesienny, caty zolty jak kos¢. I wlosy nawet mial nie biale juz, lecz jakie$
pozotkte. Smiat si¢ stary zagadkowo, chichotal, gdy zobaczyt Otekse, a w koficu powiedziat
mu te stowa: gdy zobaczy cztery orty, krazace nad gorami, aby si¢ nie wazyt strzela¢ do nich,
lecz by szedt za nimi ciagle i bez przerwy, az usiada i wtedy znajdzie swa dole. Nic wiecej nie
chciat mu objasni¢. Odszedt drepczac powoli, mruzac oczy, $miejac si¢ radosnie i chichoczac

(PS, 193).

283 \Woldan A., Dobosz i Dowbusz..., s. 192.
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Pierwszym etapem inicjacji Dobosza jest zatem poznanie, iz jaki§ wyjatkowy los ma by¢
jego udziatem. Chtopak zaczat wypatrywacé na niebie ptakéw. Musiat czeka¢ do nastgpnej
wiosny, aby uslysze¢ w koncu nadlatujagce orlty. Moment pogoni za nimi nabiera cech

wyjatkowosci.

Z nieba bowiem zaczyna la¢ si¢ obfity, wiosenny deszcz, ktory spowija goéry mgla
1 szaro$cig. Caly krajobraz staje si¢ w pewien sposob oniryczny, tchnacy tajemnicg. Aby
schroni¢ si¢ przed ulewa, Dobosz wchodzi do jaskini, gdzie przeczekuje najintensywniejsze
opady. Gdy pozniej zaczyna schodzi¢ w dot, widzi, iz rzeka wezbrata tak bardzo, ze nie jest
w stanie jej przekroczy¢. Zmgczenie i znuzenie opanowuja go catkowicie. Pada na mech
1 zasypia, oddajac si¢ marzeniom sennym. Caty opis poczatku inicjacji zdaje si¢ by¢ wejsciem
w kraing pelng tajemnic, symboli, ktore wskazuja na rzeczywisto$¢ przekraczajaca to, co
widzialne 1 namacalne. Eliade w jednej ze swoich prac na temat mitéw wskazuje, iz sny sg

symbolem $mierci:

W mitologii greckiej Sen i Smier¢, Hypnos i Thanatos, s blizniakami. Przypomnijmy, ze
rowniez wérod Zydow, przynajmniej w okresie po wygnaniu, $mieré pordwnywana byla ze
snem (sen w grobie, w Szeolu, czy tez tu i tam zarazem). Chrze$cijanie przejeli i rozwineli
motyw odpowiednio$ci miedzy $miercig a snem: ,,in pace bene dormit”, ,,dormit in somno

pacis”, ,,in pace somni”, ,, in pane Domini dormias ", s3 najbardziej popularnymi epigrafami?®*,

Sen Dobosza zdaje si¢ by¢ rowniez wyjatkowy. Fale Czeremoszu, przy ktorym zasnat,
zaczely przekazywa¢ mu tajemne wiadomos$ci. Dopiero po $mierci opryszka mozna bylo
w sposoOb bezpieczny przekazaé je §wiatu, co czyni narrator Prawdy starowieku: ,,Byto wielka
tajemnicg Dobosza, o czym mu chéry falowe $piewaly. Ale dzisiaj juz mu nic nie grozi, mozna
to opowiedzie¢ swiatu bez obawy” (PS, 194). Czytelnik wchodzi w tajemny $wiat, znany
dotychczas tylko Oteksie. Sen jest obrazem rozpadu i1 $mierci: fale pragng zniszczy¢ las,
roztrzaska¢ pobliskie skaly: ,Roztrzaska¢, zemle¢ w rzeczny pyl, roznies¢, zmies¢ zapory,
skaly, lasy! (...) Tanczy¢ na trupach lasu” (PS, 194). Po chwili chtopak przebudzit si¢, jednak
nie na dlugo. Zapadajac ponownie w sen, widzi obraz mrozacy krew w zytach. Poczatkowo
styszy jeki fal, ktore po chwili przeobrazajg si¢ w ,,wychudzone, sine, pozotkte i poczerniate

kobiety”, trzymajace w ramionach trupy dzieci. Ich wlosy sg potargane, za$ z serc kapig krople

284 Eliade M., Aspekty mitu, wyd. KR, Warszawa 1998, s. 126-131.
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krwi (PS, 195). Matki $widruja Dobosza swymi ognistymi spojrzeniami oraz szarpig go

szponami, wzywajac do dziatania:

Chodz, ptyn!
Niszczy¢, dogonié, rozbié, porwac!

Nasza me¢czarnie wyszumie¢ w niszczeniu. Utopi¢ w rwaniu, rozdzieraniu! (PS, 195)

Prosba matek zdaje si¢ zawiera¢ w sobie nie tylko rozpaczliwa prosbe o ratunek,
ale rowniez zadzg zemsty. Doswiadczajac swego bolu, chca, aby sprawiedliwos$ci stato sig
zado$¢. Czy przezycia Oleksy z dziecinstwa mialy wplyw na to, co zobaczyt w snach? Nawet
jesli tak bylo, wizja, ktora ujrzatl, jawi¢ sie¢ moze roéwniez jako uniwersalny obraz bolu
doswiadczanego przez spotecznos¢ Hucutdow. To oni byli ciemigzeni przez pandéw — feudatow
i od nich pragneli si¢ uwolni¢. Wydaje si¢ jednak, ze misja opryszka nie miata charakteru tylko
spotecznego czy politycznego. Niezwykle istotnym jej komponentem byt jej wymiar etyczny.
Madyda wskazuje, iz jedng z wazniejszych amplifikacji dodanych przez Vincenza do legendy

o Doboszu jest wplyw $wiat transcendentnego na jego losy?®®

. W folklorystycznej wersji
bowiem to stary wieszczun objawia Oleksie jego dolg. W wersji autora Prawdy starowieku
dzieje si¢ to podczas marzen sennych, jawigcych si¢ jako prorocze. Po wizji matek wytania si¢
obraz stepow i fal, na ktorych tanczyly rozne plemiona, w tym jedno wierchowinskie; petne
byty radosci, plasaty i graty na wszelkich instrumentach. Zdazaty one w kierunku ztoconych
wiez miast 1 zamkow, ktdore otwieraly przed pochodem swe spichrze. Czas glodu ustat, przyszta
za$ obfitos¢: ,,Otwieraly si¢ spichrze 1 skarbce. I cate kraje od Czarnohory az po stepy 1 morze
rozbrzmiewaty graniem, $piewem 1 okrzykami na cze$¢ Stoneczka, lica Bozego. Wida¢ nawet
bylo stamtad szlaki bigkitne ku §wigtym Rachmanom” (PS, 195). Widzimy zatem, iz misja
Dobosza nie jest misjg tylko spoteczno-polityczng. Ma rowniez wymiar etyczny, ktéry jest
rownie istotny, a moze nawet kluczowy. Pod koniec swego snu opryszek widzi kraing, gdzie

zyje r16d Rachmanow, bgdacy niedoscignionym wzorem dla wierchowinskich spotecznosci. To

w krainie rachmanskiej do§wiadczy¢ mozna niezmaconej zyczliwosci i dobroci:

I tak przeciwstawia wierchowinska legenda naszej ziemi obraz — krainy rachmanskiej. Na
wschodzie stonca w niedostgpnych gorach, otoczonych ze wszech stron woda — powiada

legenda — zyje pokrewny nam rod Rachmanow — istot tagodnych, pelnych przyjazni i

285 Madyda A., W poszukiwaniu..., s. 67.
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mitosierdzia. W tej krainie nie ma wrogosci. Rachmanom nieznana niezgoda i kldtnia. Od
reszty $wiata chronig ich wody i1 gory. Ukazuje legenda, ze nasza ziemia, tak jak ja znamy, nie
jest sktonna hodowaé bujnej zyczliwosci, nieskazonej tagodnosci, ani tez innych rzadkich,
osobistych bylin duchowych nie $cierpi. O ile nie stworzy réwnoczesnie przeciwwagi w
wlasciwosciach drapieznych, cechach ostrych, klujacych i trujacych. Tak tez na szczytach
czarnohorskich nie zarodzi ztota kukurydza (PS, 161).

R&d rachmanski jawi si¢ jako lud doskonaty, nieskazony ztem i rozpadem. Inaczej jest
z rzeczywisto$cig cztowieka, ktory istnieje na styku dobra i zta. Tak jakby jedno nie moglo
istnie¢ bez drugiego, tworzac swoistg ,,przeciwwage’ dla siebie. Ponownie wkraczamy zatem
W obszar rozwazan natury teologicznej: jak uzasadni¢ istnienie zta i jak rozkrzewi¢ dobro?
Misja Dobosza zaczyna przybiera¢ wymiary misji etycznej, ktoéra zaprowadzi¢ ma tad
i porzadek na poloninach. Dzieje opryszkow, opowiadane na Huculszczyznie, rozgrywaja si¢
w ,,sercu ziemi”, kraj Rachmandw za$ miesci si¢ gdzie$ pomiedzy niebem i ziemig (PS, 162).
Sam narrator charakteryzujac tereny gorskie Pokucia stwierdza, iz jest to miejsce ,,w chmurach,
w $wiecie cieni i mgiel, gdzie§ niedaleko tamtego $wiata” (PS, 10). Blisko$¢ nieba daje si¢
odczué nie tylko w wymiarze geograficznym, ale rowniez w wymiarze bytowym: rzeczywistos¢
huculska bowiem byta na wskro§ przeniknieta sferg sacrum tak, jakby tam hierofania byta
nieodtacznym sktadnikiem ludzkiej codzienno$ci. Podnoszac zwykte czynnosci do rangi
rytualow, jak to zostalo powiedziane w pierwszym rozdziale niniejszej pracy, ludzkie
doswiadczenie nabieralo w gorach cech wyjatkowosci, stajac si¢ droga do spotkania z zarowno
immanentnym, jak i transcendentnym Bogiem. Dobosz zatem, wkraczajac na drogg swej ,,doli”
przyjmuje misj¢ takze duchowa, co — wydaje si¢ — nie jest dla niego wcale oczywiste. Budzac

si¢ ze snu, odkrywa, iz jest juz inng osobg:

Zerwat si¢ Dobosz juz inny, juz nie ten sam co przedtem. Juz rozumiat znaki chorow falowych.
Uderzyt bardg o skale:

Zebrac, skupi¢ hufce falowe! Rozsadzi¢ skaty, zapory i okowy!

Doby¢ skarby zaklete. Uleczy¢ nedze. Z meczarn, z katowni piekielnej wyrwaé narod.

I rozpostrze¢ narody jak skrzydta na obie strony — ku gérom i ku morzu.

Potozyt si¢ na mchach i marzyl jeszcze w drzemocie.

Lad zaprowadzi¢ i prawde wierchowinska. Nie padnie tam stowo inne jak uprzejme i przyjazne.

Bo stowo zle jest jak ziarno smokowe, posiew nieszczescia i zbrodni (PS, 195).
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Eliade przypomina, ze Sokrates czesto budzil swoich rozméwcow?®, co bylo
jednoznaczne z objawieniem im jakiej§ waznej prawdy o otaczajacej ich rzeczywistosSci.
Badacz zaznacza ponadto, ze sen byl niegdy$ utozsamiany z niewiedza czlowieka —
z zapomnieniem, kim on jest: ,,Zwracajac si¢ ku Materii «i ptongc zadza poznania ciatay», dusza
zapomina o wiasnej tozsamo$ci”?®’. Przebudzenie mozemy zatem traktowaé jako

uswiadomienie sobie swej wlasnej glebi oraz istoty:

Przebudzenie rownoznaczne jest z anamnesis, odkryciem na nowo prawdziwej tozsamos$ci
duszy, to znaczy roz-poznaniem jej niebianskiego rodowodu. Dopiero po przebudzeniu
cztowieka ,,wystannik” wyjawia mu obietnic¢ odkupienia i wreszcie poucza, jak ma sig¢

zachowaé w Swiecie?88,

Nie inaczej jest w przypadku Dobosza?®. Po przebudzeniu opryszek czuje sie juz ,,inny”.
Poszukuje miejsca, w ktorym schronity si¢ orly. To tam odnajduje ,,obusieczny topor
starozytny” - wyznacznik jego losu (PS, 196). Wracajac na potoniny, spotyka dziadka, ktory
juz doskonale wie, iz Otleksa odkryl swe powolanie. Smieje si¢ i cieszy, i postanawia,
ze moment ten jest wlasciwym, aby chtopak otrzymat rowniez site wielikanska. Wszczepia mu
w rami¢ wonne ziele, ktore jest zrodtem sity zdolnej ,,§wiat przewrocié i przemieni¢” (PS, 196).

Daje tez chtopcu jasne instrukcje co do regul, wedtug ktorych chtopiec powinien od teraz zy¢:

Ziele i soki wielkianskie wszczepi¢ mozna w cztowieka, ale rady cudzej chyba jeszcze nikt w
krew nie zaszczepit. Proszg cig, bratczyku, serdecznie! Nie zadawaj si¢ z kobietami, jesli chcesz
aby wielkie stonce ci jasniato! I krwi nie przelewaj, chyba tyle, co znachor przela¢ musi. Nie
dawaj si¢ porwac¢ zemsScie i nienawisci! Bo zdrowie dla Swiata i przyjazn, nie krew, ma

przynie$¢ nasz rod biedacki, rachmanny réd (PS, 196).

Zdrowiem $wiata jest pokoj 1 przyjazn. Ta za§ wywodzi si¢ ze Zrodla przyjazni:

286 Eliade M., Aspekty mitu, wyd. KR, Warszawa 1998, s. 126.

287 Tamze, s. 129.

288 Tamze, s. 129.

289 Marek Klecel méwi o podobnej rzeczy w swoim artykule: Obecnosé Vincenz w kulturze polskiej XX wieku,

albo czy Stanistaw Vincenz moze by¢ kultowym postmodernistq w wieku XXI: ,Jak wskazuje Marek Klecel: ,Droga
poznania jest zarazem drogg anamnezy, przypomnienia, odnowienia i ozywienia owego utraconego $wiata
idealnego, jest wiec zarazem drogg pamieci. Tym samym jest to droga tradycji i powrotu do Zrédet, droga
samopoznania i wtajemniczenia w ten prawdziwy porzadek rzeczy”. Zob. Klecel M., tamze, Lublin 2002, s. 348. O
anamnezie tak waznej dla Vincenza wspominat m.in. takze Madyda A., Bég — Cztowiek — Kosmos. O poglqdach
filozoficzno — religijnych Vincenza, w: Studia o Stanistawie Vincenzie, red. Nowaczynski P., wyd. KUL, Lublin —
Rzym 1994, s. 7 — 25 oraz Kowalczyk A.S., Stanistaw Vincenz jako eseista 1945-1971, w: Vincenz i krytycy.
Antologia tekstow, red. Nowaczynski P., wyd. UMCS, Lublin 2003, s. 210 — 212.
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Tam za gora, za przelecza, za lasem czeka zawsze On — przyjaciel. Tajemniczo$¢ perspektywy
polega zdaje si¢ na tym, ze zamierza si¢ krok w glab tej istoty, a idac w dal (lub myslac o poj$ciu
w dal) wydaje mi si¢, ze zblizam si¢ <tymczasem> do niego. Czy Maksym, czy Tato, czy ci
inni, wobec ktorych wing czujg, ze ich mato pamigtam, czy Zyjacy sa wyslannikami i
zastepcami jego.

Misja przyjazni: postani przez Przyjaciela, niosa jego poslanie, niosa przyjazn ze Zrodha

przyjazni. Stanmy si¢ don podobni (OUT, 173-174).

Misja cztowieka jest niesienie przyjazni, ktora wypltywa z samego jej Zrodla, tj. z Boga,
z relacji z Nim. Czynienie $wiata miejscem, gdzie kroluje bliska i serdeczna wiez miedzy
ludZmi staje si¢ zatem nie tylko nawigzaniem do legendarnej krainy Rachmandow, bedacej
swego rodzaju odwzorowaniem Nieba, ale réwniez do chrzescijanskiego Boga, ktory jest
mitoscig. Aksjologia Chrystusowa, przyjeta przez Vincenza, ponownie wylania si¢ sposrod
mitow i legend. Dobosz staje si¢ zatem nie tylko heroldem nowego porzadku, fadu i harmonii,
ale rowniez wystannikiem Nieba. Ten wymiar jego misji wydaje si¢ jednak przez niego nie
w pehi odkryty 1 nieuswiadomiony. Skupiajac si¢ na niedoli ekonomicznej, spolecznej
1 politycznej swego ludu, traci z oczu wartos$ci siggajace o wiele glebiej 1 szerzej. Inicjacja
opryszka konczy si¢ w momencie przekazania mu przez staruszka regut, ktérymi powinien si¢
kierowac. Okazuje si¢ jednak, ze zbojnik nie bierze ich sobie do serca i nie stosuje si¢ do zalecen
dziadka. Ignorujac je, $ciaga na siebie Smier¢. Zanim jednak do tego dojdziemy, zatrzymajmy

si¢ jeszcze na chwilg przy relacji Dobosza z wieszczunem.

3.3. Wplyw swiata transcendentnego na losy Dobosza

Opisujac wpltyw $wiata transcendentnego na zycie Dobosza, nie sposdb poming¢ jego
relacji z wieszczunem. Wydaje si¢ bowiem, iz starzec ten byl wystannikiem Nieba. Juz na
samym poczatku, kiedy inicjacja opryszka powoli dobiega konca, spowiada si¢ on przed
dziadkiem: ,,Wtedy Dobosz, wstepujac na droge cziowieka lasowego, spowiadat si¢ przed
staruszkiem” (PS, 196). Jedynie w kosciele katolickim praktykowana jest spowiedZ uszna —
penitent wyjawia swe grzechy kaptanowi w atmosferze ciszy i intymno$ci, na osobnosci: tak,
by nikt inny nie mogt ustysze¢ wyjawianych win. SpowiedzZ nalezy zresztag do sakramentow,

te za$ ,,s3 skutecznymi znakami taski, ustanowionymi przez Chrystusa 1 powierzonymi
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Kosciotowi; znakami, poprzez ktore cztowiekowi jest udzielane zycie Boze”?*°. Podczas
spowiedzi zatem Dobosz otrzymat dar nowego zycia — Bozego. Wspdtgra to z Eliadowskim
stwierdzeniem, iz powstanie ze snu jest momentem odkrycia prawdziwej tozsamos$ci duszy,
powrotem do zycia, jednak jakosciowo réznym od dotychczasowego?l. Opryszek przyjmuje
niejako nowe imi¢ i nowa tozsamos$¢. Jego misja jednak, niestety, nie konczy si¢ powodzeniem.
W chwile po spowiedzi oczy starca zasmucaja si¢, spowijaja mgla (PS, 196). Tak jakby

wieszczun przeczuwal, jaki los spotka Dobosza.

Starzec pojawia si¢ w zyciu opryszka w najwazniejszych momentach, tyle ze w myslach
lub snach. Gdy Dobosz i jego druzyna wyprawili si¢ na Ztota Bani¢, bedaca jednoczesnie
kopalnig ztota i zamkiem warownym, ukradli wiele skarbéw. Opryszek, pragnac wygnaé biede
z potonin, w pierwszej chwili chciat rozda¢ majetnosci ubogim. Kiedy jednak zostal sam, bez
swej druzyny, watpliwosci ogarnety jego serce. Nie wiedzial bowiem, jak najlepiej
spozytkowac to, co udato im si¢ zagrabi¢. Stawiat sobie pytania i marzyl, aby spotka¢ starego
wieszczuna, ktéry mogtby da¢ mu konkretne wskazowki: czy skarby oddaé¢ ubogim, czy
przekaza¢ je do cerkwi. Pragnat pozna¢ odpowiedz na pytanie, ,.ktore to skarby naprawde
cenniejsze. Czy te, co lud karmia, z biedy ratuja? Czy te, co daja zapomnie¢ o §wiecie?” (PS,
212) Starzec byt dla niego uosobieniem madrosci. Opryszek nie potrafil sam podjac¢ decyzji,
potrzebowat porady. W koncu ta przyszita do niego w majakach sennych, w ktoérych pojawita
si¢ posta¢ dziada Zmyjenskiego: ,,Wigksze sg skarby i ty§ nam je otworzyl. Twoje to cale
gazdostwo skarbow iskrzace! Ty$ gazda od tych skarbow i od tamtych ukrytych” (PS, 212).
Dobosz dowiaduje sig, iz istniejg skarby wigksze niz ztoto 1 brylanty 1 Zze to on jest ich panem.
Jednak czy opryszek rzeczywiscie zdaje sobie z tego sprawe? Wydaje sig, ze nie. Skupiajac si¢
przede wszystkim na tym, co widzialne i namacalne, pomijat duchowe i zarazem etyczne

aspekty swej misji. Wieszczun probuje mu je przypomniec, jednak bezskutecznie.

Innym kluczowym momentem, w ktorym pojawia si¢ starzec, jest chwila po zabiciu
Diduszki. Motyw ten jest rowniez przeksztalcong wersja legendy huculskiej, w ktorej to
opryszki rabuja gospodarstwo Dida, za§ Dobosz na to pozwala. Inaczej jest w Prawdzie
starowieku. Diduszko byt niezwykle bogatym gazda, ktory miat wiele posiadtosci i dobr. Smiat

jednak sprzeciwi¢ si¢ Doboszowi 1 jego nakazowi wysytania mu stalej daniny. Wyrazat swoj

2%0 ptak R., ks., SCJ, Sakrament pokuty i pojednania w ujeciu Katechizmu Kosciota Katolickiego (1992), w:
,Sympozjum. Sakrament spowiedzi Swietej dzisiaj”, wyd. Wyzsze Seminarium Misyjne Ksiezy Sercanéw, nr
2008/1(17), s. 71-81, file:///C:/Users/Admin/Downloads/Sakrament pokuty i pojednania w uj%C4%99.pdf,
[06.04.2023].

21 Eliade M., Aspekty mitu, wyd. KR, Warszawa 1998, s. 129-130.
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sprzeciw jawnie, nie kryjac si¢ ze swymi pogladami. Doprowadzito to do tego, iz opryszek
przekonany byl o wspotpracy Diduszki z panami. Postanowit zatem usuna¢ niewygodnego

gazde. Traktujac go jak zdrajc¢ ludu Huculszezyzny, przyszedt do niego i pozbawit go zycia:

— Przyszedlem panie Didu stawic ci si¢, by$ mogt tych Panow ulubionych obdarowac¢ zlotem,
gdy nam sera zalujesz! Masz Dobosza! — Diduszko zmiarkowal, ze to jego ostatnia chwila. Stat
spokojnie i godnie. Nic nie moéwil, nawet nie spojrzal na Dobosza. Wtedy Dobosz jednym
uderzeniem topora zabit go na miejscu. A mtodego syna jego przywigzal do trupa. I podnoszac

w gore jedng rgka ich obu tak zwigzanych wotat: - Ot tak wigze Dobosz (PS, 229).

Po zamordowaniu gazdy, zamroczony wsciektoscia i gniewem, Dobosz zabija mtynarza
oraz jednego ze stug Diduszki. Jego impulsywny temperament doprowadzit do rozlewu
niewinnej krwi. Zbdjnik spalit réwniez wszystkie chaty i zabudowania gazdy. Nie byt to ani
pierwszy, ani jedyny raz, kiedy tamal nakaz wieszczuna o nieprzelewaniu ludzkiej krwi
i o niepoddawaniu si¢ zemscie i nienawisci. Przekraczajac zasady, opryszek wystawit si¢ na
gniew ludu. Po morderstwie i1 zniszczeniu zagrod Diduszki, Dobosz zobaczyt w snach starego,
pozolktego dziadka. Zapatal nadzieja, iz ten ukoi jego bol. Tak si¢ jednak nie stato. Starzec
bowiem przeszedl obok niego, kompletnie go nie zauwazajac. Pelen smutku i1 frasunku na
twarzy minat go i znikl. Tak jakby nici, wigzace Dobosza z Niebem, zostaty zerwane. Wiez,
jaka ich faczyla, przestala istnie¢. Wielu badaczy®®? konstatuje, iz autor Poloniny dokonat
idealizacji opryszkow. Czy jednak mozemy to stwierdzi¢ w opowieSci o Doboszu, stojac
w obliczu wyzej przytoczonej zbrodni? — Wydaje si¢, ze nie. Jakkolwiek czyny Oleksy byly
podyktowane jego ,,dola”, co — wedtug Krystyny Jakowskiej?*® — thumaczy bohatera, to jednak
wcigz w wielu momentach Vincenz pisze o osobistej odpowiedzialnosci kazdego cztowieka za
swoje czyny: ,,Koniec koncoOw wszystko zalezy teraz od ludzi samych, nie od czorta. Zechca,
to beda mu shuzy¢ na pokarm, nie zechcg — to nie” (PS, 180). Opryszek zatem jest
odpowiedzialny za to, co czyni. Tym bardziej, i1z dostal konkretne wskazania od wieszczuna.

Gdy ten znika z pola jego wewnetrznego widzenia, Dobosza zaczyna w snach przesladowaé

garbus z Krynte;.

292 por. m.in. Madyda A., O idealizacji Hucutéw w ,,Na wysokiej potoninie”, w: Stanistaw Vincenz. Humanista XX
wieku, red. Otdakowska — Kuflowa, wyd. TN KUL, Lublin 2002, s. 163 — 170; Jakowska K., Cykle podar o
opryszkasz w ,,Prawdzie starowieku”, w: tamze, s. 171 — 185.

293 Jakowska K., tamze, s. 176: ,W ten sposdb zdaje sie Vincenz o$wietli¢, uzasadnié to wszystko, co w postaci
Dobosza jest z punktu widzenia norm moralnych nie do przyjecia. Tragiczna wina, zabijanie jako profesja, to
,dola”. Dziatanie Swiadome Dobosza, to postepowanie szlachetne”.

134



Pierwszy raz ta posta¢ pojawia si¢ w rozdziale Podzial sprawiedliwy. Przyjaciele —
Dobosz i Iwanko — jadacy do wsi, spotykaja go po drodze. Bohater idzie w obdartych ubraniach,
ktérych nieprzyjemny zapach dolatuje do nozdrzy podrézujacych. Opryszkowie cheg ofiarowac
biednemu wedrowcowi nowg odziez, jednak ten odmawia, ublizajac Doboszowi: wytyka mu,
1z jest obecny wszedzie, niemal jak niewolnik, ktory biegnie na kazde skinienie swych panéw
— wystarczy, ze jaki$§ biedak zawota jego pomocy, on od razu przychodzi z odsiecza. WySmiewa
poczynania opryszka, szydzi z jego postepowania i spluwa na znak pogardy (PS, 218).
Odchodzac, po raz ostatni odmawia przyjecia datku w postaci nowych ubran: ,,Trzymajcie sobie
1 dajcie takim, co wam za szmatki wymodla odpuszczenie grzechow 1 niebo na zakaske. Chie!”
(PS, 219) Przyjaciele, skonsternowani, zastanawiajg si¢, kim byt 6w garbus. Iwanko orzeka, iz
byt ,.to ochotnik, aby za bied¢ swoja czorta na tron posadzi¢” (PS, 219). Posta¢ biednego
wedrowca jawi¢ nam si¢ moze jako obraz cztowieka, ktory ma bliskie zwiazki ze ztem. Nawet
jego chichot opisany zostat jako ,kozli”. Zwierze to w symbolice chrzescijanskiej
jednoznacznie kojarzy si¢ z przeciwnikiem Chrystusa - baranka. Mowi o tym m.in. Ewangelia

wg $w. Mateusza:

Gdy Syn Cztowieczy przyjdzie w swej chwale, a z Nim wszyscy aniotowie, wtedy zasigdzie na
swoim tronie petnym chwaly. I zgromadza si¢ przed Nim wszystkie narody, a On oddzieli
jednych [ludzi] od drugich, jak pasterz oddziela owce od koziéw. Owce postawi po prawej, a
kozty po swojej lewej stronie. Wtedy odezwie si¢ Krol do tych po prawej stronie: ,,Pojdzcie
btogostawieni u Ojca mojego, wezcie w posiadanie krdlestwo, przygotowane dla was od
zatozenia $wiata! (...) Wtedy odezwie si¢ i do tych po lewej stronie: ,,IdZcie precz ode Mnie,

przekleci, w ogien wieczny, przygotowany diabhu i jego aniotom!” (Mt 25, 31-34.41)

Garbus jawi si¢ zatem w powiesci jako przedstawiciel sil zta. Jego spotkanie
z opryszkami jest znaczace. Zarowno stowa, jak i postawa starca uruchamiajag w Doboszu
wazne przemyslenia zwigzane z biedg oraz panszczyzng. Poczatkowo bohater byl pewien,
1Z jego misja jest przepedzenie pandOw oraz usunigcie panszczyzny. Wydawalo mu si¢ to
najlepsza droga do zaprowadzenia na potoninach ponownie tadu i harmonii. Kiedy jednak
zamierzenie mu si¢ udaje, panszczyzna znika i panowie nie maja juz wtadzy, ,,u biedakéw nic
si¢ nie zmienito” (PS, 219). Gdy Dobosz konfrontuje si¢ z prawda, ze droga, ktorg obrat, nie
byla ta wlasciwa, doznaje wielkiego rozczarowania. Wspomina swoich rodzicéw, moéwiac,
Ze pomimo tego, 1Z nie zyja, on wcigz ich szuka. Trauma 1 bieda, ktorej doswiadczyl, bedac
dzieckiem, pchata go do usunigcia tych wszystkich, ktorzy jakkolwiek mogliby przyczyni¢ si¢

w dziecinstwie do jego nieszczes$cia. Cheae pomoc biedakom, cheial w pewien sposdéb pomadc
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sobie 1 swojej rodzinie, a takze zaspokoi¢ gtod zemsty. Moment ten jawi¢ si¢ moze jako swego
rodzaju rozpad: dotychczasowa droga okazala si¢ by¢ nietrafna, dokonane wybory — bledne.
Chwila ta mogta zaprowadzi¢ Dobosza do glebszej refleksji, do skonfrontowania si¢ z prawda,
iz nie da si¢ totalnie wykorzeni¢ biedy. Tak si¢ jednak nie stato. Trzymajac si¢ kurczowo
poczatkowe] wizji usuni¢cia ubdstwa z potonin, poszukuje innych rozwigzan. Odcina si¢
niejako od mozliwosci wejscia w glab rzeczywistosci, zadania sobie pytania o sens i wtasciwg
droge, a moze réwniez — o wilasciwy cel. Dezintegracja, ktora miata potencjal wzniesienia
Dobosza na wyzszy, a co za tym idzie, rowniez glebszy poziom rozwoju, zakonczyta si¢

fiaskiem. Pozostat on, wydaje si¢, w pierwszym stadium — integracji prymitywne;j:

Integracja prymitywna charakteryzuje si¢ spoistg struktura dziatajagcych automatycznie
impulséw 1 popedow, ktorym inteligencja jest podporzadkowana i wobec ktorych petni funkcje
instrumentalne. Taki uktad pozwala jednostce na adaptacjc do rzeczywistoSci
jednopoziomowej, pozwala na czynnos$ci zintegrowane psychicznie i ograniczone do
bezposredniej i1 prostej satysfakcji zaspokajania silnych prymitywnych potrzeb. Jednostki takie
albo nie majg w ogole psychicznego srodowiska wewngtrznego, albo maja zaledwie nikte jego
zawiagzki. Dlatego nie przezywaja konfliktow wewnetrznych, nie ma w ich strukturze

psychicznej sprzecznosci uczuc i popedow; popadaja jednak w konflikty zewnetrzne, konflikty
294

ze swoim otoczeniem

Dobosz nie wspial si¢ na poziom wyzej. Pozostat w miejscu znanym, poszukujgc innych
drog, ktore mogtyby zaprowadzi¢ go do celu swej misji — usunigcia biedy. Nowa droga, ktorg
obral, bylo ,,bogactwo zywe” — chcial, aby kazdy biedak otrzymat od niego 1 jego druzyny
bydto, gwarantujace wyjscie z nedzy. Iwanko mial wiele watpliwosci co do tego pomystu.
Ostatecznie jednak decyzja zostala powzigta. Dobosz wraz z kompanami zaczgli kras¢ owce
czy krowy 1 przekazywac je biednym. Opryszek byt przekonany, iz w ten sposob usunie tez zto
z potonin: ,,Az zazegnamy czorta, niech sczeznie” (PS, 220). Motyw zla nieustannie przewija
si¢ na kartach tetralogii. Spotkanie z garbusem bylo tego przykladem. Jego pojawienie si¢

w snach Dobosza jest zatem bardzo wymowne.

Zamordowanie Diduszki odbilo si¢ szerokim echem na poloninach. Wzmocnione
kradziezag bydta zaczg¢to negatywnie wplywaé na caly obraz czyndéw opryszka. Lud

Huculszczyzny coraz cze¢sciej sprzeciwiat si¢ temu, co robit Dobosz:

2%4 Dabrowski K., Dezintegracja pozytywna, wyd. PIW, Warszawa 1979, s. 9.
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zboj, wilcza skora, tatarska topatka. Chudob¢ meczyl, w obczyzng wypedzat, pojekiwaty
malenstwa az lasy zawodzily! A my sami? Wstyd! Do serca nam wjechal na ukradzionych
krowach, dalismy si¢ kupi¢. Wilkowi wilcza $mier¢, tatarzynowi na wlasna jego szyje ta petla,

ktéra dla narodu przygotowat (PS, 230).

Opryszek, zaniepokojony tymi glosami, ukryl si¢ gleboko w goérach. Nie chciat
wystawiac¢ si¢ na zte stowa czy gesty ludzi. Ci za$ coraz czg¢sciej wspominali Diduszke 1 jego
stowa, doceniajac madros¢ w nich ukryta. Gazda $miato krytykowal poczynania wtadz, ktore
chwality ludzi leniwych i ,,do niczego” (wg slownika stow huculskich, zamieszczonego na
koncu pierwszej czesci tetralogii stowo ,,pusty” oznaczalo ,,leniwy, do niczego” (PS, 505),
wynoszac ich do rangi hajdukéw. Wydaje sig, iz Dido w celny sposéb zobrazowat polityczne
zycie spoteczenstw, ktore zwiedzione obietnicami wyborczymi, wybieraja niewtasciwe osoby
na rézne urzgdy. Jak mowi gazda: ,,Chudoba zmarnieje a nas obiecankami zaczng karmic¢ ci
i tamci zamiast bryndzy” (PS, 231). Pustostowie takze na poloninach postrzegane jest

negatywnie.

Pamigc¢ o Diduszce byta wcigz zywa. W didowa sobote — §wigto wspominania zmartych,
Dobosz wraz z druzyng pojawia si¢ przy cerkwi. W pewnym momencie zaczyna gra¢ smutng
piesn na flojerze. Ludzie poczatkowo nie wiedzieli, na czyja czes¢ jest ta melodia. W koncu

jednak poznali, iz opryszek zaluje tego, co zrobil Diduszce. Prosi jednego z obecnych:

- Nie ma Sztefanka diduszkowego. Nie przyszedt Sztefanko. Unika jednania. Zb6joéw unika.
I dobrze robi. Nie chce widzie¢ tego, kto mu dolg zakopat. A tak mu sama dola migksza.

Stuchaj Ileczku, jak ojca ci¢ prosze, p6jdz pojedna¢ mnie ze Sztefankiem. Tu masz dwa r¢czniki
konopiane, biate, krwawa nitkg wyszywane. Na pojednanie mu zanie$. Powiedz, Ze najstarsza
komorg w Synyciach ze skarbami mu oddaj¢ w odptate za wszystkie szkody. I to mu powiedz,
diedyku, jezeli odméwi jednania: ja sam porwe, przywioze z sobg w worku az z Stanistawowa
— katowskiego mistrza, samego Koztowskiego. Az na Riczke diduszkowa go przywloke. To
pisklatko ztocone katu przytoz¢ do piersi sobaczej. Niech mnie zetnie w oczach Sztefanka, -

jesli zechce Sztefanko... (PS, 234).

Czyn Dobosza spotyka si¢ z wielkim uznaniem w$rdd ludu Huculszczyzny. Umiejetno$¢
proszenia o przebaczenie jawi si¢ jako wielki czyn 1 swego rodzaju heroizm. Pojednanie
z rodzing Diduszki jest amplifikacja dodang przez Vincenza. Wydaje sig, iz autor chciat
pokaza¢, ze chowanie urazy do wrogoéw jest jedng z drég prowadzacych do niewoli

wewngtrznej. Chwalac postawe ludnos$ci, ktéra $miato przebaczyta Doboszowi morderstwo,
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gdy wujrzata go zatlujacego swego czynu, wskazuje, 1z ,lud, ktory tak podziwia
wspanialomy$lno$¢ nawet wobec wrogoéw, niewolnictwa nie chowa w duszy” (PS, 235).
W aksjologii chrzescijanskiej wolno§¢ od nienawiSci 1 zadzy zemsty jest mocno
wyeksponowana. Sam Jezus méwi o tym, iz Jego nasladowca powinien przebaczy¢ winowajcy
nie tylko siedem, lecz az siedemdziesigt siedem razy (Mt 18, 21-22). Egzegeci wskazuja,
iz liczba siedem symbolizuje w Biblii petni¢ doskonato$ci, zatem wskazanie Chrystusa jawic¢
si¢ moze jako wezwanie do tego, aby przebaczaé zawsze?®. Sam opryszek rowniez ,,miat serce”
(PS, 237) dla swych wrogéw. Mogac zabi¢ putkownika Przetluskiego uswiadamia sobie, iz ten
nic mu nie zawinit i - tak samo jak inni - ma rodzing. Refleksja ta odwiodta Dobosza
od zabojstwa.

Waga przebaczenia podkreslana jest na kartach tetralogii w wielu miejscach. Pokoj,
dobre stowo 1 przyjazn to wartosci, bedace szczegdlnie istotnymi dla autora Prawdy starowieku.
Sam w swoim prywatnym notatniku Outopos zapisuje, iz wszystkie dobre czyny oraz slowa

powinny ptyna¢ od wewnatrz:

To chyba na zawsze moze otworzy¢ oczy, ze najwickszy sakrament i stuzba boza jest w duszy
(1 migdzy duszami -), ale ze to duchowa sprawa.

Mtynki tybetanskie <(bez udziatu i wysitku cztowieka)> moga wprawdzie by¢ symbolem, czy
nawet wskazowka, Ze 1 wiatr si¢ modli, i Ze wiatr moze si¢ za nas pomodli¢, ale to nie powinno
zwezi¢ duszy, uczyni¢ ja zbedna, lecz rozszerzyé wysitek da quei ch’hanno al. voler buona
radice (Czysciec X1/34). Znalez¢ uliczke, kurytarzyk [!], cie$ning skalng do wydobycia si¢
ponad ,,ja”.

Nie wystepuje przeciw temu, jeSli u kogo$ tradycjonalne sakramenty wzbudzaja takie
podniesienie ducha, czy pomagajg do /przebicia/ si¢, ale jak to zrobi¢ w samotnosci, gdzie nie
ma ludzi [?] (...) Czyli Ze duchowe ramie cztowieka (nawet w ujeciu katolickim) musi by¢
wyciggniete ku Niemu!

A to jest na pewno taska, ale idgca od wewnatrz (OUT, 51).

Vincenz nie pierwszy raz wspomina o wadze czynow plynacych z serca — ducha

czlowieka. Motyw ten jest obecny nie tylko w tetralogii czy w prywatnych zapiskach autora,

h296

ale rowniez w jego licznych esejach“”®. Ksztattowanie osobowosci ludzkiej, prowadzenie jej do

295 Jankowski S. SDB, Przebaczenie w Biblii, w: ,Pedagogia Christiana”, nr 1/37 (2016) — ISSN 1505-6872,
file:///C:/Users/Admin/Downloads/renata_deka,+%7BSuserGroup%7D,+2.pdf 14.04.2023.

2% 7ob. np.: O stowie i méwieniu, O ksigzkach i czytaniu, O mozliwosciach rozpowszechniania kultury i literatury
polskiej — wszystkie pochodzg z tomu PSD1; Serbski marsz ku smierci, Homer — ojciec ksztattow, Parafraza
modlitwy Pariskiej — wszystkie pochodzg z tomu PSD2; Z perspektywy podrézy, Dantyzm w Polsce, Rocznice
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ideatu jest jedng z wiodacych mysli pisarza. Dzieje opryszkow konstruuje w sposob, ktory moze
stawac¢ si¢ dla wspotczesnego cztowieka wzorcem parenetycznym. Nie tylko postepowania, ale
przede wszystkim formowania wewnetrznego kregostupa moralnego i etycznego. Umiejetnosé
przebaczania i proszenia o przebaczenie mieszczg si¢ w idei czlowieka dobrego, o ktorym

wspominal Witodzimierz Prochnicki®®’

. Te cechy Dobosza zatem mogg wpisywacé si¢
w hierarchi¢ warto$ci propagowang przez Vincenza. Nie wszystkie jednak rysy jego charakteru
odpowiadaja owej idei. Czy gdyby opryszek wiernie stosowal si¢ do zalecen starego
wieszczuna mogtby wpisac si¢ w zatozenia tworcy? — Wydaje sie, ze tak. Jego losy moga zatem
sta¢ si¢ odzwierciedleniem dziejow czlowieka, ktoéry zapomnial o swych duchowych
korzeniach. Eksponujac wpltyw $wiata transcendentnego na dzieje bohatera, Vincenz zaznacza,
iz pamigc o nich jest szczegodlnie istotna. Opryszek, zrywajac niejako swoje zwigzki z Niebem,
zapominajac o wskazaniach starego wieszczuna, sam siebie wystawial na niebezpieczenstwo.
Zadurzajac si¢ w pewnej kobiecie, dat wyraz temu, iz w jego sercu nie ma stow dziadka: ,,Nie
przychodzita nan (na Dobosza — przyp. S.1.) petla mitowania. Nie przychodzita — az przyszta.
I sita mu nie pomogta. Bo nie wszczepit w serce stow starenkiego dziadka wieszczuna” (PS,
261). Niewierno$¢ wskazaniom mistrza sprowadzita na opryszka nieszczescie. Ostatni raz
zobaczyl go w momencie $mierci: ,,A potem we mgle wyplynal dziadek-wieszczun, starowina
jedyny. Stodko si¢ u§miecha, chichoce radosnie, gtowa na obie strony kiwa” (PS, 274).

Posta¢ wieszczuna zdaje si¢ by¢ odzwierciedleniem przewodnika duchowego w zyciu
opryszka. Nie jest on jedynym — Dobosz spotyka na swej drodze rowniez Baal-Szem-Towa,
mistrza chasydow. To z nim, jak wspomina narrator, opryszek zlaczony byt ,staltym
pobratymstwem” (PS, 215). Poczatkowo, gdy wszedt do jaskini i zobaczyt w niej Zyda, chciat
go zabi¢, jednak jego spojrzenie, pelne mitosci do $wiata, przepojone $wiattem rozbroito

watazka. Opuscit on topor 1 przekazal me¢drcowi czapke dukatow.

Kontakty Dobosza ze §wiatem transcendentnym sg istotnym komponentem spajajagcym
wymowe¢ ideowa legendy o opryszku. Vincenz, wprowadzajac subtelne, cho¢ znaczace
amplifikacje do opowiesci, nasyca ja przekazem $wiadczacym, iz zwigzki cztowieka ze
Swiatem niewidzialnym sg dla niego bardzo wazne. Po raz kolejny autor daje zna¢, iz Bog
istotnie nie umart — wrecz przeciwnie — objawia si¢ nieustannie §wiatu. Losy jednego
z najstynniejszych opryszkoéw Huculszczyzny zdajg sie¢ to potwierdzaé. Jednoczesnie w jego

dziejach autor Prawdy starowieku wskazuje, co dzieje si¢ z cztowiekiem, gdy ten ghichy jest

Gandhiego — wszystkie pochodzg z tomu ZPP. O roli wnetrza cztowieka w poznaniu $wiata pojawia sie rowniez
m.in. w Powojennych perypetiach Sokratesa oraz w Dialogach z Sowietami.
297 préchnicki W., Dialog i mit. Klucze do Vincenza, w: Zatrudnienie: Literat...., s. 143.
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na to, co niewidzialne w otaczajacej rzeczywistosci. Dobosz zdaje si¢ nie stysze¢ ani nie
odczytywac znakow, danych przez wieszczuna. Lekcewazac jego wskazania, oddala si¢ niejako
od duchowej i etycznej warstwy swojej misji. Skupiajac si¢ na usuwaniu biedy z potonin
zapomina, iz kwintesencja zycia, jego sens i gleboka warto$¢ znajduja si¢ poza tym, co
materialne. Jego przyjaciel — Iwanko, zdaje si¢ by¢ bardziej wyczulony na dzialania zta i Biesa.
Dostrzega to, co dla oczu niewidzialne. Wida¢ to wyraznie w rozdziale, b¢dacym kolejng

folklorystyczng amplifikacja autora®®® — Dobosz na zamkau.

3.4. Rzeczywistosé jest inna, niz si¢ wydaje

Fakt, iz rozdziat Dobosz na zamku jest w calosci amplifikacja Vincenza, wydaje si¢ by¢
niezwykle znaczacy dla wymowy catodci zaprezentowanych w pierwszym tomie tetralogii
dziejow Dobosza. Narrator, wprowadzajac czytelnika w opowies¢, podkresla, iz relacje panow
z Doboszem nie sg symetryczne: jeden z nich pragnie unicestwi¢ wszelkie dziatania opryszka
i pozby¢ si¢ go z potonin, drugi za$, ksigze — nie zywigc wobec bohatera Ieku, chetnie si¢ z nim
zaprzyjaznia, gdyz ma $wiadomos¢, ze czlowiek jest z natury dobry: ,,z panskiej szczodros$ci, a
najwigcej z ksigzek, z zagranicznej nauki, co wypisata czarno na biatym, ze cztowiek jest dobry,
sama dobro¢, byle tylko duzo tych ksigzek przeczytal” (PS, 250). Opryszek byt otwarty na
znajomos¢ z ksigciem. Choé czytywat niewiele, gtéwnie Pismo Swicte (PS, 241), wiedziat, ze
kazdy cztowiek okazujacy mu szacunek i zaufanie, godzien jest otrzymac¢ to samo od niego.
Postawa ta wpisywata si¢ niejako w kodeks etyczny Hucula, ktory za jedng z wazniejszych
wartosci — jak wspomnieliSmy — uznawat grzecznos¢. Narrator jednak, opisujac stosunki
opryszka z ksigciem, uzywa stow nacechowanych pejoratywnie, wybrzmiewa w nich bowiem
swego rodzaju pewno$¢ siebie i pycha: ,,A Dobosz? Czemuz by nie? Czyz ma by¢ mniej
wielkoduszny niz jakie$§ ksigzatko? Nie! Pokaze panu honor i zaufanie, jak tamten pokazat
jemu” (PS, 251). Zdrobnienie uzyte w stowie ,,ksigze” w zdecydowanie lekcewazacy sposob
zabarwia catg wypowiedz; postawe Dobosza za$ prezentuje jako butng 1 niezwykle dumng. Na
oczach czytelnika mit o herosie zostaje niejako zdekonstruowany, obnazajac utomnosci
bohatera. Deheroizacja jego osoby jest tutaj subtelna, cho¢ wyrazna. Pycha i zbytnia pewno$¢

siebie jawig si¢ jako slabosci, ktore prowadza opryszka na manowce.

Pewnego dnia ksigz¢ zaprasza Dobosza na bal. Tam jednak, ,.,gdzie sa pany”, jak

powiada narrator, ,,s3 roOwniez i czorty”. Te za$ ze wszystkich sil staraja si¢ ople$s¢ bohatera

2%8 Madyda A. W poszukiwaniu..., Torut 1992, s. 77.

140



swymi mackami. Pragna, aby zbojnik opuscit biedakéw, by ci — zdani na wlasne sity — oddali
im si¢ catkowicie, zaprzedajac swe dusze za ziemski dostatek. Diabty uprzedzaja zatem ksiecia
1 przyjezdzaja do Doboszowego domu, aby zabra¢ go na ,,panski bal”. Tego wieczora bohater
przebywatl u siebie wraz ze swym przyjacielem Iwankiem. Ogarniety nudg, miat zamiar i§¢
spac¢, jednak plany pokrzyzowal mu niezapowiedziany gos¢ — lokaj przyodziany w czarng,
,»ogoniasta” kaftanke (PS, 253), pukajacy do jego drzwi. Gdy ten mu otworzyl, przybysz

zwrdcit si¢ unizenie do niego:

- Cate panstwo wegierskie zebrane na zamku zaprasza i prosi jasnie wielmoznego pana hetmana
gorskiego dzisiaj na bal — na jego cze$¢. Pan wojewoda jest chory, chce powiedzie¢ swg wole
ostatnig i chce na zawsze pojednac si¢ z toba, hetmanie. Przysyla kolas¢ i stroje rycerskie-

balowe dla pana hetmana i pana pomocnika (PS, 252).

Dary przyniesione przez lokaja spodobaty si¢ Doboszowi, jednak nie zdecydowat si¢ ich
przyjac. Postawa przybysza bowiem nie do kofica mu si¢ podobata — byt zbyt unizony, zas jego
usmiech wydawat si¢ ,,chytry” (PS, 252) i nieszczery. Nie zniechecito to jednak opryszka do
dalszej rozmowy i do udania si¢ na bal. Wraz z Iwankiem wsiedli do powozu lokaja i pognali
do zamku. Tam za$§ rzeczywisto$¢ okazata si¢ zgola odmienna od tej, ktéra widzial Dobosz
ludzkimi oczami. Na pierwszy rzut oka na balu byli obecni sami wytworni goscie: panstwo
z Wegier. Cho¢ opryszek w wielu momentach wyczuwat, iz na uczcie dzieje si¢ co$ niedobrego,
to jednak bagatelizowat swoje intuicje. Diabty za$ chcialy zamkng¢ Dobosza w zamku, aby ten
przywigzany do dobr materialnych, przestat walczy¢ o poprawe bytu biedakow. W pewnym
momencie zaproponowaly opryszkowi, aby ten zlozyt swdj podpis w czerwonej ksiedze,
co datoby mu prawa do zamku, w ktorym odbywatl si¢ bal. Sytuacja ta jawi si¢ jako swego
rodzaju podpis cyrografu — wejscie w uktady z diabtem, aby zyskac to, na czym cztowiekowi
najbardziej zalezy: dobrobyt materialny. Pokusa, przed jaka stangt Dobosz, nie robi jednak na
nim wickszego wrazenia. Widoczna ambiwalencja w postawie bohatera wydaje si¢ by¢
zastanawiajaca: z jednej strony nie daje wiary swoim intuicjom, ktoére podpowiadaja,
1z w zamku dzieje si¢ co$ zlego, z drugiej za$ wierny jest sobie — odmawia lokajowi przyjecia

daru:

- Dzigki ci, panku starenki, honorowy, ze$§ z choro$ci wstal, by ugosci¢ watazka biedackiego.
Nam zamek ten niepotrzebny. Jesli do wojowania, to festunek zbuduj¢ sobie sam taki, jak

rozumiem. A ten niech bedzie na chwale Boza, na cerkiew go przemienmy... Poswieémy to,
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bracie skoro sam nie chcesz korzystac. Ja tu nie dla zamku przyjechatem, tylko dla zabawy

wesotej. Bawcie si¢ wesolo, stobodnie! (PS, 255)

Motywacje odmowy moga wprawi¢ w konsternacj¢, przywigzanie do zabawy chroni niejako
opryszka przed nieswiadomym wejsciem w uktady z diablem. Po raz kolejny jego heroizm
wzbudza¢ moze ambiwalentne odczucia: che¢ przeznaczenia zamku na cerkiew wydaje si¢ by¢
chwalebna, jednak zestawienie propozycji z zabawg moze wznieci¢ duze watpliwosci co do
warto$ci moralnych prezentowanych przez opryszka. Kim on zatem jest i co jest dla niego
najistotniejsze? Po raz kolejny jestesmy §wiadkami, iz jest to posta¢ niejednoznaczna. Bohater,
ktory poczatkowo przedstawiany jest jako jeden z najwazniejszych herosow Huculszczyzny,
szczycacy si¢ wielkimi zastugami dla ludu, tutaj jawi si¢ jako kto$ na wskros$... ludzki. Jego
natura poddana jest stabosciom, miotana jest tez watpliwo§ciami w obliczu réznych sytuacji.
Vincenz kreuje zatem swego rodzaju mit o herosie, jednoczes$nie jednak go dekonstruuje, dajac
znak czytelnikowi, iz dzieje opryszka nie sg jedynie czyms, co mozna ,,mi¢dzy bajki wtozy¢”.
Niosg bowiem prawde, ktora wydaje si¢ niezwykle aktualna. Pisarz prowadzi nas poprzez
meandry rozwazan dotyczacych natury ludzkiej, jej kondycji i uwarunkowan w spotkaniu ze
ztem, trudno$ciami 1 wyzwaniami zycia. Dobosz, $lepy na zakusy diabta, uchodzi cato tylko
dzigki swojemu przywigzaniu do zabawy i tancéw. To Iwanko — jego przyjaciel — jest tym, ktory
przeniknat warstwe widzialng 1 zobaczyt to, co dla ludzkiego oka byto niewidoczne. Jak tego

dokonal? Poprzez baczng obserwacje otoczenia i analiz¢ danych.

W momencie sktadania propozycji Doboszowi nastgpuje pierwszy moment, kiedy czar

diabléw w pewien sposob pryska:

Ledwo przewialy te stowa — co$§ niedobrego — wypowiedziane przez wojewode, zaj¢czaty
struny w instrumentach kapeli i pgkty, jakby do komnaty wleciat pocisk armatni. Wojewoda
pobladl, twarz mu wklgsta, ztamat si¢ w sobie jak $cigta trawa i upadl, tak jakby sam pusty
zupan upadt na podtoge. Wszyscy lokaje zakrecili sie, podreptali i rzucili sie ku kapeli. Tam
stata duza misa ztocona. Zaczeli macza¢ w niej palce. Po czym przecierali oczy wojewodzie,
muzykantom i samym sobie.

Iwanko Rachowskij bacznie ogladat to wszystko.

Po jakim$ czasie wszystko byto jak przedtem (PS, 255).

Po tych wydarzeniach Dobosz nie zreflektowat si¢, nie zatrzymat — wpatrzony w jeden

cel: dobrg zabawe, robit wszystko, aby go osiggna¢. Jedynie jego przyjaciel zaczat jeszcze

142



baczniej wszystko obserwowac. Po chwili czar ponownie pryst, obnazajgc ohyde i potwornos¢
diabtéw — ich sylwetki byty pokurczone, oni za$ ,,dreptali na miejscu, jakby tanczyli na uwigzi”
(PS, 255). Gdy dochodzito do nich, Ze ich klamstwo zostaje zdemaskowane, ponownie maczali
palce w misie. Iwanko byl juz §wiadomy, iz z samymi czortami majg do czynienia. Jego
towarzysz jednak dopiero w momencie tanca z dziewczyng uswiadomit sobie z catg moca,
ze ,,to sprawa nieczysta” (PS, 256). Dowodem tego byt smutek widoczny na twarzy towarzyszki
zabawy. Narrator, opisujac bohateréw, przedstawia Dobosza jako porywczego i gniewnego,
Iwanka za§ okresla mianem ostroznego i1 trzezwego. Postawy te sg diametralnie rozne:
w przypadku opryszka to emocje rzadza jego postgpowaniem — widoczne to bylo w wielu
momentach, jak cho¢by w sytuacji mordu na Diduszce. Inaczej rzecz przedstawia si¢ u Iwanka:
wydaje si¢ bowiem, iz to on sprawuje wiadze nad swoimi uczuciami i popgdami. To dzigki

niemu udaje si¢ towarzyszom wyj$¢ cato z opresji.

Przyjaciel Dobosza podchodzi do misy, chcac sprawdzié, co stanie si¢, gdy sam
zamoczy W niej palce i przetrze oczy i uszy. Okazuje si¢, ze pomazane oko widzi to, co jest

prawda — ze

lokaje to byly sobaki czarne, psie postacie z wywalonymi jezorami psimi. I tacyz byli
muzykanci. I nie muzyke styszal tym uchem pomazanym, lecz huk i dudnienie wichru
czarnohorskiego. Zamiast $wiecacej podlogi widzial zgruchotane glazy, zaroste zielem i
szuwarem. A ci balowi goscie i panstwo, to byly suche wierzby potoninskie, wyschie
kosodrzewy nagie, z kory wyszarpane, ze szpilek obdarte nagie szkielety jatowca, wichrem

poruszane i rzucane (PS, 257).

To nie pierwszy raz, gdy Vincenz chce wskazaé czytelnikowi, 1z rzeczywisto$¢, ktorg
widzimy, nie jest taka, jaka czasem si¢ nam si¢ jawi. Jeden z rozdzialow — poprzedzajacy
fragment o historii Dobosza na zamku, bgdacy niejako wprowadzeniem w nig — zatytulowany
jest Prawa strona tekstu. Ukazuje, jak bardzo rdzni si¢ ludzkie spojrzenie na rzeczywistos¢ od
Bozego. Widzimy to w opowiesci o spotkaniu Dobosza z krolem Rzeczypospolite;j.

Przyjrzyjmy si¢ przez chwile temu opowiadaniu.

Spotkanie z przywodcami Rzeczypospolitej byto jedng z waznych amplifikacji autora,
ktora w duzej mierze dotyczy zagadnien zwigzanych z rolg narodu i kraju w dziejach ludzkosci.
Jednakze, w zwigzku z tym, iz nie to jest tematem niniejszej pracy, obierzemy inng
perspektywe: mozna bowiem traktowac te histori¢ jako swoistego rodzaju opowies¢ o tym, jak

postrzegat siebie Dobosz — co jawito mu si¢ jako kwintesencja jego osoby i jego tozsamos$ci —
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a takze o tym, iz wydarzenia, w ktorych bierzemy udzial, maja swoje drugie dno. Sprobujmy
zatem znalez¢ odpowiedzi na takie pytania o postawe Dobosza — czy przejawia si¢ w niej
wewngtrzna wolno$¢? W jaki sposob widzi on rzeczywistos¢ i jak rdzni si¢ to od spojrzenia

Bozego? Zobaczmy.

Vincenz, wprowadzajac czytelnika w te historig, zaczyna dowodzi¢, iz to, co on widzi jest
jedynie ,lewa strong kilimu”, ktéra wydaje si¢ by¢ zagmatwana i niezrozumiata. Dopiero
w momencie odwrocenia go na prawg strong¢, dostrzec mozna przepickny obraz, majacy glgbie
1 sens. Lewa strona, jak mowi, to czyny ludzkie, prawa — Boze. Rolg tych drugich jest czuwanie
nad cztowiekiem, aby ten nie skrecit z drogi swego powotania, oraz opieka nad krajami czy
krolestwami (PS, 238 — 239).

Dobosz pewnego dnia zostaje wezwany na spotkanie na polanie ukrytej przed Swiatem
wsrod gestych lasow polonin. Postacia, ktora zdaje si¢ by¢ przewodnikiem w tym spotkaniu,
jest Ksiezniczka o oczach niebieskich i zimnych, w ktorych odnalez¢ mozna wyjatkowe $wiatto
i moc. Narrator opisujac bohaterke, wktada niejako w mysli Dobosza skojarzenia z Paraskg
Swietg Piatnyca (PS, 240). Mozna zatem domniemywac, iz jest to spotkanie, podczas ktorego
sfery sacrum przenikaja do profanum. Rowniez krol Rzeczypospolitej zostal ukazany jako

cztowiek wyjatkowy, o cechach niemal boskich:

Patrzyt (krél — przyp. S.I.) na Dobosza taskawie, zachecajaco jak taki, co nigdy w Zyciu nie
zaznat strachu ni najmniejszego lgku. Dobosz, co znal niejedng trwogg, a umial petac najdziksza
trwoge jak konia oszalatego, na to wtasnie miat szczegdlne oko. Takiego nie widzial jeszcze.
(...) Dobosz (...) przygladat si¢ taskawemu panu, zobaczyl, ze wlasciwie nieotyly, lecz raczej
bardzo mocny. Sitacz niespotykany! Dobosz znat si¢ na tym szczegdlnie dobrze. Mocny ten
pan, straszliwie mocny, ale i to od niechcenia, jakby mu niepotrzebne, jakby i to z taski
grzecznie przyjat...

Jakzez to mozliwe? Taka sita... Dobosz zaniepokoitl si¢. Zaledwie przypatrzyl si¢ panu, juz
btyskawicznie wiedziat sam z siebie: ,,Ten nigdy nikogo nie potrzebowal, ani nie potrzebuje,

bo wszystko dzieje si¢ dla niego” (PS, 241).

Opryszek, obcujac z krolem, doswiadcza palenia wegli pod stopami: ,,Dobosz przestgpowat
z nogi na noge, jakby go pod stopami zar bukowy palit. «Czyz jest taki cztowiek?» Jako$ go
zbyt przypiekaty te wegle pod nogami” (PS, 241). Palacy Zar, majestat wtadcy, jego moc 1 sita
robig na opryszku wielkie wrazenie. Stwierdza on, iz gdyby w dziecinstwie spotkat takiego

w bukowinach, ,,padlby na ziemie¢ przed nim, ze z nieba” (PS, 242). W gonitwie mys$li i réznych,
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czegsto wynikajacych z pewnego zagubienia Dobosza 1 niewiedzy, jak zachowaé si¢ przed
krolem, przychodzi mu z pomoca Ksi¢zniczka, ktora moéwi o przepowiedni zaslyszanej

w przesztosci:

— Najjasniejszy panie, styszatam przepowiedni¢ o nieoczekiwanym, z nieoczekiwanego rodu i
miejsca, a z takiego zawodu, ktory kazdy potepi. Teraz zrozumiatam.

Ksigzniczka powiedziata co$ takiego, jak mowia w lacinskim kosciele. — Krolestwo nasze
zagrozone zewszad, zarysowuje si¢ od srodka. Jesli nie pospieszymy si¢ — A oto cztowiek” (PS,

242).

Ostatnie stowa przytoczonego fragmentu sg jawnym nawigzaniem do sceny rozmowy Pifata
z Chrystusem oraz jego pozniejszych stéw o Nim: ,,Oto Czlowiek”. Czy Dobosz jest zatem
postrzegany jako Mesjasz w sensie religijnym? Nawet jesli przybysze widza w nim potencjat
do zajecia takiej roli w dziejach narodu, to jednak Dobosz ostatecznie i jawnie si¢ temu
sprzeciwia. Poczatkowo jednak nie rozumie, o czym rozmawiajg ze soba cztonkowie rodziny
krolewskiej: krol, ksiezniczka oraz ksigzg. Ten ostatni pragnie: ,,ze stabo$cig skonczmy, silna
krolewska wtadza, dla swawoli silna reka, szerokie prawa dla ludu” (PS, 242). Po chwili ksigze
przyprowadza nowego przybysza. Jest to go$¢ zagadkowy, ktory opryszkowi jawi si¢ jako
krolewski Zyd” lub ,,zydowski krol” (PS, 243). W Nowym Testamencie to Jezus nazwany jest
Zydowskim Krolem — tak bowiem glosil napis umieszczony wg wskazan Pilata na krzyzu
Chrystusa (por. J 19, 19). Czy przybysz mogt by¢ figurg Zbawiciela? — Cho¢ w pierwszym
momencie mozna bytoby wysnu¢ taka teze, to po chwili jednak zostaje ona obalona. Krol
bowiem zwrdécit si¢ do niego apostrofa ,,mistrz Rafael” (PS, 243). Co wigcej, sam zagadkowy
poczatkowo gos$¢ powotuje si¢ na stowa ,,naszego Nauczyciela” (PS, 243). Zdaje si¢ zatem, iz
mozemy go w pewien sposob utozsami¢ z archaniotem Rafatem, ktory zostal postany przez
Boga, aby zbada¢ duszg 1 serce Dobosza (PS, 243). Wielka litera uzyta w stowie ,,Nauczyciel”
jasno t¢ hipoteze potwierdza. Opryszek zostaje mu w koncu przedstawiony jako ,,powotany,
skoro o tak wielkie pomoce ma si¢ stara¢” (PS, 243).

Przemowa go$cia wydaje si¢ dos$¢ tajemnicza, wspomina o stowach starych 1 mtodych,
otym,ze,Kobieta pickna bez oczu” (podkr. S.V.) (...) To znaczy: nie widzi sama
swego pickna. Prawdziwa warto$¢ nie zna siebie samej, nie moze by¢ poza sobg” (PS, 243).
Moze réwniez Dobosz — w przekonaniu wtadcow Rzeczpospolitej i mistrza Rafaela — nie zna
swej prawdziwe] wartosci? Moze nie zdaje sobie sprawy z tego, jak istotna jest jego rola?

Opryszek nie zrozumial stow goscia, jednak wyczul, iz ten obdarzyt go zyczliwoscig. Krol zas,
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zachgcony stowami mistrza, zwrocit si¢ do Dobosza, chcac wybadac, czy ten posiada potrzebng
mu wiedz¢ do wykonania zadania. Zanim jednak krél wprost sformutowat swoja propozycje,
zwroécit si¢ ponownie do Rafaela. W odpowiedzi ustyszal, iz czyny opryszka sg nieustannie

ogladane przez Radg:

- Stamtad, z drugiego konca skalnego chodnika, co dociera niedaleko stad, do krancow waszego
krolestwa, najjasniejszy panie — Rada tych co zaprzysi¢zeni sprawiedliwosci, oglada z wielka
uwagg narodziny sprawiedliwosci miedzy przestepstwem a tancem. Stawia czolo obu
$miechom zanim si¢ potacza: Smiechowi tego co z Swiata si¢ $mieje i tego z ktorego caty $wiat
si¢ $mieje. (...) Rada docenia wdziecznie podszepty do czynow wprost, a takze czyny odwrotne
przez to, ze krzywda zbrodnicza wyzwata sprawiedliwos¢, cho¢by w oburzeniu. Lecz modli si¢
z troskg pokorna, aby z tego nie zrodzily si¢ nowe zbrodnie, co z pychy powotujg si¢ na

sprawiedliwosé. Oglada tego tu mlodzienca, jak budzg go w nocy mysli o biedakach (PS, 244).

Mistrz Rafael, wypowiadajacy te stowa, zdaje si¢ potwierdzaé, iz jest wystannikiem Nieba.
Przyszedt wszak z drugiej strony, przez plaj zarezerwowany dla Zydow, ktérzy nadchodza z
ziemi $wigtej, z miasta Safed, w ktorym w XIX wieku osiedlili si¢ Chasydzi. Wydaje sig, iz
Dobosz pomyslnie przeszedt weryfikacje — zaréwno ludzkie, jak i niebianskie wiadze to
orzekly. Przyszedl zatem czas, aby wyjasni¢ opryszkowi, do jakiej misji chca go powotac.
Ksiezniczka zostala sam na sam z Doboszem, przekazujac mu wolg krola: ,,najjasniejszy pan
pragnie, abyscie si¢ stali hetmanem na wszystkie jego kraje 1 dalej ku wschodowi stonca” (PS,
245). Jedynym warunkiem, jaki stawia, jest bycie tagodnym dla wszelkiego istnienia oraz
zatajenie swoich dotychczasowych czynéw: ,,Nie §lad waszego rodu macie zataic, (...) tylko
slad waszych czynow, wasza stawe. Kto zabit tylu ludzi bez prawa i bez sadu, ten nie moze
zaczyna¢ od tej stawy” (PS, 248). Dobosz sprzeciwia si¢ temu, jednocze$nie deklarujac chec
rehabilitacji swojej osoby, odpokutowania wszystkiego, co byto zte. Ksiezniczka proponuje,
aby ten wrdcit do chtopca, jakim byt kiedys$ — do Oteksy. On bowiem byt niewinny, nieskalany
morderstwem 1 zbrodnig przeciw blizniemu. Niestety, bohater ostatecznie nie decyduje si¢
podja¢ proponowanej misji, stwierdzajac, iz dos§wiadczona przez niego w dziecinstwie trauma
naznaczyla jego los 1 zaprzeczanie temu bedzie oznakg braku wiernos$ci 1 wdzigcznosci ,,doli”.
Ponownie mozemy zobaczy¢, jak mocno wydarzenia z lat dziecigcych zapisaty si¢ w jego
strukturze psychicznej, osobowosciowe;j. Staty si¢ determinantem jego dalszych dziatan, swego
rodzaju zrodtem. Mogl si¢ zrehabilitowaé, skreci¢ niejako w inng droge, ktoéra, zdaje sie,

moglaby by¢ wolna od nieustannego poszukiwania zemsty na panach. Dobosz jednak pozostaje
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w tym, co dobrze zna. Uznaje w krolu ,,ojca w trojcy” (PS, 249), jednak akceptacja
proponowanej misji bytaby, zdaniem bohatera, porzuceniem swego ,,ja”: ,,Ale c6z moge ja
podmieniony jaki$ przez biesice, to jest usynowiony przez panow, inny, jakis nie ja?”’ (PS, 249)
Ksig¢zniczka zapewnia go: ,,Bedziesz wigcej niz «ja» tylko. Ztos¢ ni gniew nie bedg mialy do
ciebie dostepu, tylko czysty zar. To ogien godny Dobosza. I wtedy dopiero bedziesz mogt stangé
przed swiatem” (PS, 250). Bohater rezygnuje. Agnieszka Hawrot pisze w jednym ze swych
artykutow dotyczacych zagadnienia wolno$ci w Prawdzie starowieku, 1z bohaterowi ,,udalo si¢
przezwyciezy¢ te pokuse”?®®. Czy jednak rzeczywiscie byta to pokusa? — Wydaje sig, ze
niekoniecznie. Jesli przyjmiemy hipotez¢ o tym, iz wolno$§¢ ma w ujeciu Vincenza o wiele
szersze niz spoteczne konotacje, to mozemy stwierdzi¢, ze jego odmowa byta zarazem
zaprzepaszczeniem szansy na uzyskanie wolnosci o wiele glebszej, bo — wewnetrznej. Dobosz
z opryszka, ktory nieustannie probuje wygna¢ pandéw z potonin, stalby si¢ kim$ o wiele
,»wigkszym”. Ksiezniczka, ktora mowi o tym, iz bohater bedzie kim$ wigcej niz ,,ja” i Zze w jego
wnetrzu bedzie tli¢ si¢ nieustanny zar, przywodzi¢ moze skojarzenia z duchowym wymiarem
tego postannictwa. Jeden z prorokéw Starego Testamentu — Izajasz — w momencie powotania
zostaje naznaczony (a doktadniej jego usta) zarzacym si¢ weglem, ktory zostal wziety przez
Serafina z oltarza Bozego (por. 1z 6, 1-8). Starotestamentalny prorok poczatkowo réwniez
sprzeciwiat si¢ powotaniu, do ktérego zostal zaproszony, wymawiajac si¢, iz jest cztowiekiem
o nieczystych wargach. Ostatecznie jednak, majac swiadomos$¢, ze z Boga begdzie pochodzi¢
owa moc, dzieki ktérej bedzie przemawial do ludu wybranego, zgadza sie przyjac
zaproponowang mu przez Bozego postanca droge. Zar zatem niesie w sobie implikacje o
charakterze duchowym — réwniez w kulturach pierwotnych szamani byli nazywani, jak to
wskazali§my wczeéniej, ,,panami ognia”3%’. Dobosz zatem, odrzucajac propozycje Kréla
jednocze$nie sprzeciwia si¢ w sposob zapewne zupelnie nieSwiadomy, przyjecia roli
wyzwoliciela nie tylko w sensie spolecznym ale szerzej — duchowym. Z tej racji, zdaje sig, iz
Dobosz nie stawit zwyciesko czota pokusie, tylko zaprzepascit mozliwos¢ po pierwsze —
uzyskania wolnos$ci wewngtrznej od swych dziecigcych traum, a po drugie — szerzenia
wolnosci, ktora wykracza poza to, co widzialne 1 namacalne. Dobosz opuszcza namiot,
w ktorym widziat si¢ z Ksigzniczka, Krolem i Mistrzem. Ucieka do swej ,,doli”, drogi

doskonale znanej. Narrator tak komentuje finat tych wydarzen:

299 Hawrot A., Ujecie wolnosci w Prawdzie starowieku, w: Zatrudnienie: Literat. Materiaty, studia i szkice o
Stanistawie Vincenzie, wyd. aLinea, Wroctaw 2015, s. 300.
300 Eliade M., Inicjacja, obrzedy, stowarzyszenia tajemne, wyd. Znak, Krakéw 1997, s. 127.
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Z tej strony tekstu nikt nie watpi, ze krdl chciat jak najlepiej, bo Bog chciat przez niego.
Stoneczna taska kréla zaryzykowata wszakze to jedno: rzuci¢ cien na dobra stawe ksigzniczki
o oczach, ktore wcale nie byly zimne, a ktore zostaly sam na sam z opryszkiem i z watazkiem
i to takim, w ktorej wsysaly si¢ kobiety jak pszczoty w bodiak miodosytny. Krol wcale nie
czuwal nad nimi ani nie nakazal czuwac. Zapewne wiedzial komu zaufa¢, bo zaufanie
jasnowidne to najwyzsza cnota krolewska. Za to Bog czuwal, aby, chociaz dzieje potoczyly si¢
szlakiem czlowieczym, droga zmarnowan i zawodow, za ufno$¢ t¢ ani plamka nie padla na
cz¢s$¢ czarnohorskiego watazka ani ksigzniczki z rodu, co po to peten sprzecznosci, aby stuzyty
czynom Bozym. Oczy jej powotane do zwrotu doli, doli nie wstrzymaly, lecz rozjasnity od

prawej strony tekstu i od lewej takze (PS, 250).

Jak sugeruje Vincenz, pomimo tego, iz Dobosz nie podjat si¢ misji zaproponowanej mu
przez Krola, nie zniszczyto to planow Bozych. Te bowiem wcigz biegng tak, jak zamyslit je
Stworca — wliczajac w nie nasze pomytki i btedy. I cho¢ Jego mysli i drogi sg inne od naszych,

to wcigz Jego Stowo ma, jak méwil prorok Izajasz, moc sprawcza:

Zaiste, podobnie jak ulewa i $nieg spadajg z nieba i tam nie powracaja, dopoki nie nawodnig
ziemi, nie uzyznia jej i nie zapewnig urodzaju, tak iz wydaje nasienie dla siewcy i chleb dla
jedzacego, tak stowo, ktore wychodzi z ust moich, nie wraca do Mnie bezowocne, zanim
wpierw nie dokona tego, co chciatem, i nie spetni pomy$lnie swego postannictwa (Iz 55, 10 -

11).

Echo tych Stéw odnalez¢ mozna i na kartach tetralogii. Przekonanie o tym, iz nawet nasze bledy
nie moga sprawi¢, ze zamyst Stworcy nie zrealizuje si¢, moze dawaé duze poczucie
bezpieczenstwa 1 otuchy — nawet w okolicznosciach, ktore po ludzku wydaja nam si¢
makabryczne czy doszczetnie zte. Dobosz nie przyjal propozycji. Zdecydowat pozostaé
w miejscu, ktore wyznaczyla mu jego osobista historia. Tym samym, wydaje si¢, zaprzepascit
SW0ja szans¢ na stawanie si¢ coraz lepszym cztowiekiem. Tymczasem droga w strong¢ dobra to
— wedtug Vincenza — jedno z naszych gtownych zadan na ziemi. Jednocze$nie bohater pokazat
w tych wydarzeniach swoistego rodzaju wolnos¢. Zrezygnowat z propozycji bycia hetmanem
na rzecz pozostania przy swojej dotychczasowej funkcji: opryszka probujacego wyzwoli¢ lud
Hucutow spod wladzy pandéw feudalnych. Koncowy komentarz narratora mowi wprost, iz Krol
dziatat w imieniu Boga. Dobosz zatem, odmawiajac, nie wypehit swego powotania. Jest wolny

tak bardzo, ze potrafi — moze nawet w sposob nieswiadomy — powiedzie¢ Bogu ,,nie”.
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Jednoczesnie nie przekresla szans na szczescie 1 przystuzenie si¢ Stworcy w inny sposob, to
bowiem, co z naszej strony — lewej, jest bladzeniem, z prawej — Bozej, jest wcigz wypelnieniem
Jego zamyshi. Zycie staje si¢ W ten sposob przestrzenia na zaufanie i uznanie swojej
niewystarczalnos$ci. Dobosz w swej wolno$ci odmawia, nie podejmuje tez tym samym kroku
w kierunku wigkszej dojrzatosci. Nie dostrzega, ze jego misja moze mie€ tez inny wymiar —
skupia si¢ jedynie na tym, co juz zna, z czym mial dotychczas stycznos¢. Jego rezygnacja
powoduje, iz sam niejako zatrzymuje si¢ w drodze wzrostu swojej osoby. Inaczej rzecz
przedstawia si¢ w historii Hotowacza, ktory — gdy dostrzegl, iz dotychczas podejmowane
dziatania byly nietrafione, godzi si¢ z tym i zaczyna poszukiwa¢ nowych drég rozwigzan.
Kieruje go to do uksztaltowania w nim dojrzatej 1 pelnej osobowosci. To, co poczatkowo
Hotowaczowi wydawato si¢ porazka, Bog w swej madrosci wykorzystat, aby doprowadzi¢ go
do wypehienia jego misji: do zabicia Biesa. Swiadomo$é¢ istnienia Bozej Opatrznosci,
czuwajacej nad ludzkimi losami, ktéra nawet ze zla potrafi wyprowadzi¢ dobro stale
towarzyszy autorowi Poloniny. Przekonanie to jest gleboko wpisane w losy opryszkow.
Rozdziat Prawa strona tekstu opowiada wszak histori¢ Dobosza, ktory spotkat sie
z ksiezniczka, ksigciem oraz krolem Rzeczypospolitej. Zanim jednak do niego doszto, narrator
— w tym przypadku o$wiecony mysliciel - przekazuje czytelnikowi informacje o istnieniu
tajnego rekopisu w Bojan na Bukowinie. To z niego wyczytuje ,,wie$¢ tajemniczg: opowies¢ o
oczach zimnych” (PS, 238).

Dobosz, ktory po spotkaniu z Baal-Szem-Towem stal si¢ przyjacielem chasydow,
dowiaduje si¢ od nich o istnieniu granicy ustanowionej przez Boga mi¢dzy §wiatem potonin,
a ziemig $wietg. Znajduje sie ona niedaleko jaskini, stuzy Zydom do przechodzenia ,,na powrét
tedy lub tamtedy, jak wypadnie” (PS, 238). Chrze$cijanin nie moze przejs¢ tg droga, gdyz ,,Sam
Bog zachowat go dla tamtej wiary (tj. zydow — przyp. S.I.), (...), 1 to na cigzka chwilg, jak jest
ochrona na sarny. Bog probuje tych i tamtych po swojemu. Bez proby garnki peknigte
przeciekng” (PS, 238). Jak widzimy, kazdy przechodzi wtasng probe, na swoja miarg. Bez niej
nie jesteSmy w stanie stwierdzi¢ po pierwsze, czy istniejag w nas ubytki czy wytomy, ktore
zaburzajg nasza jedno$¢ wewnetrzna, po drugie uswiadamiamy sobie, Ze to one nie pozwalaja
nam w pelni, wewnetrznie si¢ zintegrowac. Jak wskazywal Dabrowski, droga do osobowosci,
ktoéra jest wedlug niego, jak powiedzieliSmy, najwyzszg formg rozwoju ludzkiego, prowadzi
przez liczne dezintegracje wewnetrzne.

Opowies¢ o Doboszu to historia petna licznych i1 zaskakujacych zwrotow akcji. Na
oczach czytelnika staje si¢ ,,nowym mitem”, ktory narrator snuje powoli i doktadnie. Cho¢ losy

opryszka nie sg idealne, to wiasnie ten fakt, zdaje si¢, dawa¢ ludziom nadzieje i1 otuchg. Tak
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jakby sam autor chciat przekaza¢ wazng prawde o tym, iz cztowiek moze si¢ myli¢ 1 moze
btadzi¢. Jednoczesnie musi pamigta¢ o swojej osobistej odpowiedzialnosci za decyzje, ktore
podejmuje. Krystyna Jakowska wskazuje, iz Vincenz przydat ,,Doboszowi rys bezradnego
wobec zta idealisty’**! (choéby w pomysle rozdawania biedakom kroéw). Moze bohater niczym
Don Kichot Cervantesa ogladal rzeczywisto$¢ z zupelnie innej niz przecigtny cztowiek

perspektywy? W eseju o rzeczonym hiszpanskim bohaterze prozaik zapisuje takie oto stowa:

Kim jest ten cztowiek, ktory stawia sobie ideat catkiem obcy jego czasom? A co wigcej, ideat
przeciwny wszystkiemu, co go otacza. Cztowiek, zmuszony przez to maskowac rzeczywistosé
do takiego stopnia, by mogta dostosowac si¢ do jego wyobrazni, a nie jego wyobraznia do
rzeczywistosci. Skoro tylko ujrzy nedzng karczme, do ktorej przybywa, zaczyna si¢ ona

zmienia¢ w jego oczach i staje si¢ zamkiem, oberzysta kasztelanem, a dziewka od kréw — pania
(PSD2, 70).

Dobosz, cho¢ jego wyobraznia nie byta az tak bujna, réwniez momentami zdawat si¢ by¢
niejako ,,oderwany od rzeczywistosci”. Widzimy to w czasie balu czy licznych, pelnych emocji

poczynan opryszka. Ponownie mozemy odnie$¢ si¢ do eseju o Don Kichocie:

W odniesieniu do Don Kichota mozna by ulec pokusie uzycia termindéw specjalnych,
wymyslonych przez Junga, introwersja i ekstrawersja. Aby unikngé¢ bledu: nie oznaczaja one
po prostu ,,zewnetrzny” i ,,wewnetrzny”’, gdyz sa sobie biegunowo przeciwstawne, ale
wspieraja si¢ wzajemnie. W pierwszym typie jest niewiele obserwacji i niewiele funkcji
rozsadku, gdyz przewaza czysto imaginatywne uczucie, a w drugim wigcej rozumu
1 matematyki. W wypadku Don Kichota to przy¢mione dziatanie wyobrazni przewaza az do

zaniku funkcji rozsadku czy obserwacji (PSD2, 70-71).

Podobnie rzecz ma si¢ u Dobosza. Wigcej] w nim podazania za swymi afektami niz
przemyslanego dzialania. Zdaje sig, iz jego historia mowi¢ nam moze rdéwniez o tym,
1Z jestesmy — w mys$l greckiej paidei — odpowiedzialni rowniez za wychowanie naszych uczu¢
1 odpowiednie nimi zarzadzanie. Zdaje si¢, ze Vincenz w pewien sposob realizowal zamierzenia
swego duchowego przewodnika — Holzapfla — ktory pragnat ,,stworzy¢ nowy dziat psychologii,
ktory by sie zajmowat wychowywaniem uczué i woli”*%2. Autor Poloniny stworzyt wyjatkowy

wzor dochodzenia do pelni osobowosci. ,,Nowy mit” o Doboszu staje si¢ mitem

301 jakowska K., Cykle podari..., s. 177.

302 Kowalczyk A.S., Stanistaw Vincenz — Rudolf Maria Holzapfel, w: Studia o Stanistawie Vincenzie, red.
Nowaczynski P., wyd. KUL, Lublin — Rzym 1994, s. 53.

150



o cztowieczenstwie, swoistego rodzaju przestroga dla nas. I nawet jesli zle czyny opryszka
zostaly opisane ,,eufemistycznym jezykiem%, to wciaz w §wietle moralnosci ich waga sie nie
zmienia. Za$ dobrane $rodki stylistyczne zdaja si¢ by¢ catkowicie w duchu Vincenza, ktory —
jak powiedzieliSmy — nie chcial szokowa¢, ukazywaé dobitnie 1 obrazowo ludzkiego
okrucienstwa, a skupi¢ uwage czytelnika na tym, co stuszne i dobre, co moze stanowic

wskazowke dla jego zycia i doswiadczen egzystencjalnych.

4. Dmytryk: Wprowadzenie

Histori¢ Dmytryka Wasyluka poznajemy gléwnie z perspektywy powiastuna - Andrijka
z Ropy-Uroczyska. Jest to mieszkaniec potonin snujacy swe opowiesci wszystkim, ktorzy maja

z nim do czynienia:

Ot, tak sobie poczyna i w nowszych czasach ten powiastun Andrijko z Ropy-Uroczyska co o
kedziorach junackich wciaz baje, a sam tysy jak potonina, gdy $nieg ma spas¢. Po nocach spaé
nie moze, tylko by wcigz co§ wymyslal, wspominal. A gadatby, cho¢by i do drzew. I razem z
wiatrem polonifiskim trawy by pobuntowal. Albo czasem jakiego$ nieszczgsliwea gdzie§ w

lesie opadnie i parzy go gegbg, jakby nan miechem ognistym dat (PS, 281).

Nieustajace pragnienie snucia opowiesci doprowadzilo do tego, iz Andrijko zostat
zestany na Babg¢ Lodowa, gdzie panowal niemal wieczny mréz i $nieg. To tam, w odleglych
zakatkach Czarnohory wiatr wieje 1 snuje nie tylko ,basnie szronowe” (PS, 282), ktore
w misterny 1 pigkny sposob oblekajg pobliskie drzewa, ale rowniez dzieje jednego

z najwazniejszych opryszkow Huculszczyzny — Dmytra Wasylukowego:

I tak samo wyszarpuje wiatr inng jeszcze tkaning basniows, tajemnicza na Babie Lodowej. Tka,
snuje, czy chcesz, czy nie chcesz, opowiesc: o junaczku ztotowtosym, o §piewaku i opryszku
niewinnym, z wielkiego rodu Wasylukowych-Ponepalekow, ze stynnej osady Holowy, ktory

tam wlasnie na Babie Lodowej kiedy$§ dawno przebywat (PS, 282-283).

Vincenz, za Dantem, przypisywal wiatrowi istotng rol¢ — to on byl siewcg nasion,
pochodzacych z campagna santa: ,RO6wnocze$nie przybiera to wianie role siewcy

powszechnego roslin i1 drzew, stosownie do tego, ktéra ziemia jest godna czego. Wszystkie

303 Jakowska K., Cykle podan..., s. 179.
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nasiona za$ pochodzg z tej skarbnicy jednej, z campagna santa, ze szczytu gory czysccowe;,
z raju ziemskiego” (OUT, 83) (pogrubienie w oryginale). W Boskiej komedii campagna santa
oznaczata ,,glebe $wietego ogrodu”, Raj Ziemski (OUT, 83). Rzecz ta rzuca $wiatlo na
zagadnienie pisma $wiatowego, o ktérym byla mowa w poprzednim rozdziale. Nasiona,
z ktoérych zrodzity si¢ rosliny 1 drzewa na ziemi, zawierajg w sobie element rajski, dajg znac
o istnieniu rzeczywistosci, ktora wykracza poza to, co widzialne. Fakt, iz losy Dmytryka zostaty
,rozsiane” przez wiatr wydaje si¢ roéwniez niezwykle istotny. Mozna domniemywac, iz niosa
ze sobg pewne wazne tresci, swego rodzaju przestanie rajskie. Co wiecej, samo pochodzenie

opryszka jest szczeg6lne. Pochodzit z rodu, wywodzacego si¢ od wiejskiej dziewczyny i stonca:

A gdy wyptyneto stoneczko od Pisanego Kamienia i wedrowato sobie swoim wlasnym ptajem,
tedy na Holowy, ujrzato z gory, z wozu ognistego dziewczatko $piace. Przenikneto jej dolg.
Usmiechnelo sie do niej taskawie. Pocatunek zestato swoj, swe ziarno stonkowe. C6z mu to?
czy mu ubedzie? Ma tego nasienia zlotego cate morze. 1 dalej popedzito swoje smokowe
koniska, dalej pognato ucieszne i jasne.

Od kiedy zabrzemieniata dziewczyna stonkowym nasieniem, uleczona byta od strachu i szatu. ..
Tu w bukowinach osiadta, zbudowata sobie szalas, zwierzeta dzikie szty za nig, pomagaty jej.

(...) Z takiej to osady gazdowskiej, z takiego rodu pochodzit D my try k (PS, 296).

Pochodzenie watazka jest zatem wyjatkowe. Mozna odczytaé to jako odautorski sygnat,
iz dzieje bohatera nie sa dziejami zwyklego cztowieka. Co ciekawe, Madyda rekonstruujac
folklor huculszczyzny, wykorzystany przez Vincenza podczas tworzenia pierwszego pasma Na
wysokiej poloninie — Prawdy starowieku, nie wspomina o motywie pochodzenia rodu
Wasylukow. Zwraca uwage, iz charakterystyka watazki oparta jest na Zrddlach ludowych,
jednak nie jesteSmy w stanie stwierdzi¢, czy udziat stonca w tworzeniu rodu pochodzi rowniez
z folklorystycznych opowiesci czy nie3®*. Jednak nawet gdyby fakt ten zapozyczony zostat
ze zrodet ludowych, to wciaz pozostaje istotnym sygnatem dla czytelnika — autor wybrat wszak
ten, a nie inny motyw. Dmytryk jest wyjatkowy nie tylko ze wzgledu na to, iz stal si¢ przywodca
opryszkow, ale roéwniez ze wzglgedu na samo pochodzenie. W religijnosci ludowej Hucutow

centralna gwiazda Uktadu Slonecznego miata niebagatelne znaczenie:

Ludzie starowieku upatrywali wszegdzie w §wiecie walke ciggla a nieubtagana, dzielili §wiat na
dwa obozy, wrogow i druhow. Sposrdéd wszystkich dobroczyncdéw, pobratymoéw samotnego

czlowieka, najpotezniejsze jest Sloneczko. Daje przeciwwage wszystkim z ciemnoS$ci

304 Madyda A., W poszukiwaniu..., s. 86.
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zrodzonym napasciom, przepedza czary i grozby nieuchwytne. Gazduje ponad wszystkim,
ptodzi, zywi i uzdrawia.

Wiele stow wdzigcznych je stawi: ,,Prawedne Soneczko”. (...)

Jemu, Leliowi $wigtemu codziennie nalezy si¢ modlitwa radosna a pokorna, zawsze w
samotno$ci na kolanach odprawiana, z obliczem ku stoncu zwréconym: ,,Lelio-Stoneczko!

zapaszne, prawe! dojrzyjcie mnie grzesznego!” (PS, 123)

W jednej z modlitw umieszczonych na kartach Prawdy starowieku stonce okre$lone
zostato jako ,,prawe lice Boze” (PS, 123). Jesli zatem r6d Dmytryka pochodzi od stonca,
oznacza to takze, iz w jego krwi kraza stoneczne krople, a co za tym idzie — rowniez Boze.
Wiara w to, ze czlowiek zostal stworzony na obraz 1 podobienstwo Boga jest jednym
z najwazniejszych aspektow chrzescijanstwa. Losy opryszka staja si¢ zatem swego rodzaju
parabola, ktéra prezentuje wlasciwe postawy zyciowe — zarOwno w wymiarze spotecznym czy

etycznym, jak 1 duchowym.

Historia Dmytryka jest trzecia 1 zarazem ostatnia opowiescia o opryszkach
Huculszczyzny. Vincenz poswigcit jej najwigcej miejsca. Co ciekawe, dzieje watazki nie sa
naznaczone mitem katastrofy i traumy, ktéra w znaczacy sposdb wptywa na cztowieka. Bohater
zostaje skonstruowany na wzor Homerowych postaci. Dzieje opryszka staja si¢ dziejami ludu
Huculszczyzny, za§ wszystko to, co czyni przeobraza si¢ w histori¢ juz nie tylko jego osobista,
ale rowniez histori¢ catej spotecznosci. Dzieto Vincenza ma cechy epopei, o ktoérych badacz

pisze nastgpujaco:

Epopeja jest ,ksiegg Swigta, biblig narodu [...]” (H 397), w ktdérej wyraza si¢ pierwotne
(wlasciwe momentowi dziejowemu juz tu wskazanemu, charakterystyczne dla danego narodu
lub pewnej kultury) pojmowanie Swiata w jego totalnosci. W dzieto epickie jest zatem wpisana
$wiadomo$¢ ,,naiwna” — w schillerowskim sensie. Bohaterowie sg zadomowieni w swoim
$wiecie. Zachowuja ,,odczuwane” zasady honoru, szacunku, zaufania. Przyroda ich otaczajaca,
a takze krag przedmiotéw, z ktorymi si¢ stykaja, to nie tylko ,,martwe Srodki [...]”, stuzace

zaspokojeniu ich potrzeb. Herosi odczuwajg z nimi ,,zywy [...] zwigzek [...]” (H 409)3.

Tak wlasnie jest w Prawdzie starowieku. Dziecifstwo bohatera — ale réwniez dziecinstwo
catej spoleczno$ci Huculow — jest szczesliwe. On sam uznany zostaje za jednego

z najtadniejszych chtopcoOw potonin. Opis wygladu Dmytryka przywodzi na mysl postac aniota:

305 Tischner t., ,SAl ziemi”, czyli tesknota do eposu, w: ,,Pamietnik Literacki”, 2012, nr 1, s. 89.

153



Wyrost tak Dmytro na junaka. I to, nie ma co moéwié, na pigknego. O drugim takim nie
przekazuja w gorach. Powiadaja, ze kedziory mial ztote, tak geste i puszyste jak grzywa
wykedzierzawiona. Z daleka juz to si¢ $wiecito. Kazdy nagtownik byt mu za maty dla tych
gestych wlosow. Oczy miat takie jasne, niebieskie, iskrzace si¢ — jak gwiazdy, a lice ro6zowe jak
u dziewczyny. Chciato si¢ po prostu palcem sprawdzi¢, czy nie namalowany. Tylko malutki,
biaty was lekko si¢ znaczyt na gornej wardze. Byt wysoki, i wydawato sig, Ze nie umie chodzic,
ze tylko do biegania stworzony. (...) A cho¢ wtedy wszyscy u nas ze strzelbami i pistoletami
chodzili, Dmytryk nie. Ot, tylko bardke mial ze sobg 1 czasem jakie$ pistolatko mate w torbie,
od wypadku. Ale skrzypce to zawsze ze soba nosit w bordiuhu (PS, 298).

Usposobienie herosa jest nader pogodne 1 zyczliwe dla otoczenia. Ch¢tnie grywa on na
instrumentach, wymysla nowe piosenki i zabawia towarzystwo. Sam fakt, iz w jego torbie
najwazniejsze sg skrzypce, pokazuje aksjologie, ktorg kieruje si¢ on w zyciu. Narzedzia, stuzace
do obrony wilasnej czy do ataku, okreslone sg przez narratora w sposéb pejoratywny,
umniejszajacy ich role — ,pistolatko”. Wydaje sie, iz bron ta jest raczej zabawka, a nie
przedmiotem, ktéry realnie moze pozbawi¢ kogo$ zycia. Niewinno$¢ zauwazalna nie tylko
w wygladzie bohatera, ale rowniez w zachowaniu moze mie¢ swoje zrodto w domu rodzinnym.
Jego ojciec bowiem zostal okreslony ,rachmanna dusza” (PS, 299). Jak wiemy, kraina
rachmanska wraz ze swym ludem w wierzeniach Huculéow, byla odpowiednikiem
chrzedcijanskiego nieba, gdzie panuja pokoj, dobro¢ i mitos¢. Cho¢ matka czesto ztoscita sig
na syna, to jednak jej stosunek do niego byt dalece zyczliwy. Rodzice prawdziwie i glgboko
kochali Dmytryka: ,,Mito$¢ otwierata im oczy 1 pokazywata w jakim$ dziwnym, nowym swietle
wszystko to, co poczynat ztotowtosy, rézowy chiopaczek™ (PS, 298). W po6zniejszych losach
opryszka posta¢ matki usuwa si¢ w cien, ojciec za$ nieustannie towarzyszy synowi w jego
drodze — zarowno w bezposredni, jak 1 posredni sposdb, np. poprzez przesylanie mu

wiadomosci, gdy ten przebywa w kryjowce, chronigcej go przed poborem do wojska.

Jak wida¢, losy Dmytryka juz od samego poczatku sa wyjatkowe. Zaréwno
pochodzenie, jak 1 atmosfera, w ktorej wzrastat, dajg mu mozliwo$¢, aby wkracza¢ w dorostos¢
z odwaga. Jego droga do odkrywania swego powotania jest takze niezwykta. Rozpoczyna si¢
w momencie, gdy opryszek zmuszony zostaje do ucieczki przed mandatorami, ktorzy
rekrutowali Hucutéw do wojska. Bohater umyka oprawcom, dwoch z nich pozbawiajac zycia.
Sprowadza to na niego wyrok $mierci — szubienica zostaje dla niego przygotowana. Ten, nie

chcac dac¢ sie zlapaé, postanawia ukry¢ si¢ daleko w gorach, na szczycie zwanym Babg Lodowa.
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Jest to miejsce odosobnione, przez wigkszos¢ roku spowite mrozem i $niegiem. To tam
Dmytryk postanawia stworzy¢ dla siebie kryjowke. I to tutaj spotyka go doswiadczenie

duchowej inicjacji.

4.1. Inicjacja

Dmytryk utworzyt swojg kryjowke w jaskini, ktéra powstalta w miejscu wyrwy wielkiej
jodly. Drzewo zostato powalone na ziemig, jej korzenie wyrwane z ziemi pociagnely za soba
takze bryly skal. W ten sposob powstata owa jaskinia, w ktorej opryszek odkryt korytarz
prowadzacy do prastarych podziemi zamku. Miejsce to znajdowato si¢, jak juz to zostalo
powiedziane, nieopodal szczytu zwanego Baba Lodowa. Byla to gora wyjatkowa. Styneta
z okrucienstwa i zimna, ktore na niej niemal caty rok krolowalo. Narrator, snujac wiesci o Babie
Lodowej, czesto dokonuje jej personifikacji. Mozemy zatem przeczytac o jej ztym spojrzeniu
czy nieustannym milczeniu: ,,Ale, gdy zobaczyl (Dmytro — przyp. S.I.) jej lice, do polowy
zastoniete chustami $niegowymi, obtedne oblicze, ghiche i §lepe — wiedzial juz, kto to jest:
Sama zta-dola przekleta” (PS, 302) lub ,,I tak Zadne z nich nie przemoglo drugiego. Milczata
i mrozita Baba Lodowa, $miat si¢ i §piewat Wasyluk. Kazde dla siebie” (PS, 303). Miejsce,
do ktorego dostepu nie miat zwykly $miertelnik, miato niebagatelny wpltyw na to, jak
postrzegany byl Dmytro przez Huculdéw — wyjatkowy, o ponadludzkich zdolnosciach
1 predyspozycjach. Owe spojrzenie byto w p6zniejszym czasie wzmacniane poprzez dzialania

podejmowane przez opryszka. O tym jednak bedzie w dalszej czesci pracy.

Inicjacja bohatera ma znamiona inicjacji szamanskiej. Jak pisze Eliade: ,kto jest
powolany do zostania szamanem, wyr6znia si¢ dziwnym zachowaniem: szuka samotnosci, staje
si¢ rozmarzony, lubi wtoczy¢ si¢ po lasach lub przebywac¢ na pustkowiu, ma wizje, §piewa we
$nie itp.”3%. Dmytro, przebywajac w swojej jaskini, w totalnym odosobnieniu, uktada wciaz
nowe melodie i wygrywa nowe pie$ni. Stowa przychodza same, jakby przez kogo$

przygotowane i przekazywane:

Powoli zaczelty mu naptywaé, ttoczy¢ sie do glowy, nieraz pod nute watrowej kotysanki, piesni
nowe i stowa nowe, ktorych jeszcze dotad nie styszat. Ukladaly mu si¢ same pies$ni o tym co

byto, o tym co bedzie i jakby to by¢ mogto (PS, 302).

306 Eliade M., Inicjacja, obrzedy, stowarzyszenia tajemne. Narodziny mistyczne, wyd. Znak, Krakéw 1997, s. 129.
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Wiedza o tym, co bedzie, nie jest dostgpna przecietnemu cztowiekowi. Jedynie niektorzy
dostepuja jej poznania. Rowniez w tych drobnych szczegdtach posta¢ opryszka konstruowana
jest jako ,,wybrana”. Etap przebywania w odosobnieniu mozemy traktowac jako $mier¢ dla

spofecznoéci, zejécie w pewien sposob do $wiata zmartych3",

opuszczenie
dotychczasowego zycia, aby w koncu narodzi¢ si¢ na nowo. Dmytro po§wieca czas spedzony
w samotnosci nie tylko na uktadanie nowych piesni czy melodii, rozmowy z Baba Lodowa, ale
roOwniez na rozmyslania nad losem jego pobratymow z osady, ktorzy zostali wzieci sitg do

wojska. Rodzito si¢ w nim pragnienie powrotu i wyzwolenia ich z okowdw niewoli.

Jedng z metafor wolnosci jest lot. Nie bez przyczyny mityczny Ikar pragnat roztozy¢
skrzydta 1 wzbi¢ si¢ w niebo, lecie¢. Niekiedy na inicjacje szamanskie sktadal si¢ ,,magiczny

lot”, prowadzacy do doswiadczenia wolnosci i transcendencji:

Co znaczg te obrzgdy 1 mity szamanskie o wniebowstepowaniu, ,,magicznym locie” lub mocy
stawania si¢ niewidzialnym i niepalnym? Wszystkie wyrazaja przerwanie dokonane we
wszechs§wiecie codziennej egzystencji. Podwoéjna intencjonalno$¢ tego przerwania jest
oczywista: jest to zarazem transcendencja i wolnosé, ktdra uzyskuje si¢ przez wstepowanie, lot,
niewidzialno$¢, niepalno$¢ ciata itp. Nie trzeba dodawaé, ze terminy oznaczajgce
»transcendencje” i ,,wolnos$¢” nie sa poswiadczone na archaicznych poziomach kulturowych —

ale jest tam do$wiadczenie, i to jest istotne3%8,

Doswiadczenie latania nie jest obce rowniez Dmytrykowi. Byl to mtodzieniec o bujne;j
wyobrazni, ktéry konstruowat wszelkiego rodzaju ciekawe pojazdy, m.in.: ,,sanki smokowe”
(PS, 304). Z nich to poczatkowo bohater zjezdzat z géry, w pewnym momencie jednak zaczat
lata¢: ,,] — $miesznie to moze powtdrzy¢ — ale tak zapewniaja ludzie, ze Dmytryk na tych
sankach unosit si¢ w powietrzu, ze latat. A kiedy wiatr byt silny, zanosit go nawet w dot, na
lasy. Wiatraki furkotaly, sanie okrecaly si¢ w powietrzu, a Dmytryk ladowal na wierzchotku
jakiej$ wysokiej smereki” (PS, 304). I cho¢ lot ten wydaje si¢ niemal zwyczajny, to jednak
podkreslenie przez narratora, iz moze ,,$§miesznie to mowic¢”, zdaje si¢ by¢ sygnalem, iz byly to
wydarzenia nie do konca ,,naturalne”. Pragnienie wolnos$ci — jak pisze Eliade - to jedno

z zasadniczych tgsknot czlowieka:

307 Tamze, s. 145.
308 Tamze, s. 147.
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Pragnienie wolnosci absolutnej, pragnienie przerwania wigzow przykuwajacych do ziemi i
uwolnienia si¢ od swych ograniczen nalezg do zasadniczych tesknot czlowieka. Z drugiej
strony, dokonane przez lot lub wstgpowanie przerwanie poziomu oznacza roéwniez akt
transcendencji: ,,lot” dowodzi przekroczenia kondycji ludzkiej ,,z gory”, przemiang jej przez
nadmiar duchowosci. Albowiem wszystkie rozpatrywane przez nas mity, obrzegdy i legendy daja

si¢ sprowadzi¢ do tesknoty za zobaczeniem, jak zachowuje si¢ ciato ludzkie jako ,,duch”, po
»309

przemianie cielesnej modalnosci cztowieka w modalnos¢ ducha

Walka o wolnos$¢ byta, wedtug Madydy, jednym z gtéwnych tematéw Prawdy starowieku.
Jak juz powiedzieliSmy, zwracal on uwage na wolno$¢ od zta, ktore przejawialo sie
w postaciach panow feudalnych i zasadach panszczyzny. Walka ta, zdaniem badacza, miata
zatem wymiar jedynie spoteczny. Inicjacja Dmytryka wskazuje jednak, iz zamyst autora si¢gat
o wiele glebiej 1 dalej — jego perspektywa byta znaczenia szersza. Czlowiek poczatkow XX
wieku powoli odchodzit od transcendencji, od Boga, zanurzat si¢ w $§wiecie materialnym 1 to
na nim skupiat swg uwage. Vincenz pragnie przywrdcenia tego, co wraz z diagnoza Nietzschego
zostato z zycia spoteczenstw usunigte — powrotu do sfery sacrum, przywrdcenia jej nalezytego

miejsca. Tak jakby chcial powiedzie¢, ze

Swiat jest bogatszy w znaczenia od naszych indywidualnych, potocznych doswiadczen a takze
naukowych kodeksow, albowiem ,,jesteSmy powotani do jakiego$ udziatu w tym, co starozytni
nazywali muzyka sfer” (Willa Kornela Ujejskiego, Zpp, 29). Objawia si¢ tu rowniez
,huminotyczne” odczuwanie §wiata, by postuzyé si¢ terminem Rudolfa Otto, autora Swietosci,

przy czym Vincenz taczy pierwiastki sakralnego ,,tremendum” (grozy) i wzniosto$ci z boska
310

radoscig istnienia, zarazem ,,poganska” i chrzescijanska
Opryszek przebywajacy na Babie Lodowej doswiadcza tego, ze §wiat niewidzialny nieustannie
mu si¢ objawia. On za$ jest otwarty na dar, ktory z tym objawieniem przychodzi. Postrzega¢
zatem mozemy owego bohatera jako podmiot bierny, zdolny do wshichania siec w dar'!. Staje
si¢ zatem przeciwwagg dla ,,zatrzasnietego podmiotu”, ktory §wiat traktuje ,,jako swoje przed-
stawienie'?, Czlowiek XX wieku jest istotg niezwykle aktywna, w XXI wieku, wydaje sie,
dochodzi do swego rodzaju hiper-aktywnosci, ktora pojawita si¢ w wyniku szybkiego postepu

309 Eliade M., Inicjacja, obrzedy, stowarzyszenia tajemne. Narodziny mistyczne, wyd. Znak, Krakéw 1997, s. 147.
310 pieszczachowicz J., Od realnosci do mitu. Koncepcja natury i kultury w twdérczosci Stanistawa Vincenza, w:
Swiat Vincenza..., s. 225.

311 Mech K., Czfowiek — natura — transcendencja, wyd. Instytut Mysli J6zefa Tischnera, Krakéw 2014, s. 17.

312 Tamze, s. 16.
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technologiczno-ekonomicznego. Vincenz, przewidujac choroby swego oraz przysztego wieku,
chce zwrdci¢ uwage na konieczno$§¢ ponownego otwarcia si¢ na to, co dla ludzkiego oka
niewidoczne — jesli cztowiek ma zosta¢ ocalony. Autor podaje spoteczenstwom lekarstwo —
narracj¢ snutag w powolny sposob, zmuszajacg do zwolnienia i wstuchania si¢ w stowa, ktorych
znaczenie jest o wiele glebsze niz to dostowne, rzucajace si¢ w oczy w pierwszej kolejnosci.
Dmytryk jest przyktadem bohatera, ktory —jako podmiot bierny — jest w stanie otworzy¢ si¢ na
sfere sacrum, ktora nieustannie chce mu si¢ objawiaé. Jest domownikiem $wiata, co sprawia,
1z ma poczucie zaleznos$ci nie tylko od innych stworzen, ale rowniez — a moze przede wszystkim
— od Stworcy. Dzigki temu czuje si¢ w tym Swiecie bezpiecznie, bedac zakorzenionym,
doskonale zna swoja tozsamos¢.

Dmytryk, wychodzac ze swej jaskini w dzien Bozego Narodzenia, dostrzega na niebie

niezwykty obraz:

A gdy wyszto stonce zza Ditu czarnego, zobaczyt Dmytro dziwo, jakiego nigdy dotad w zyciu
nie widzial. Stonce wygladalo jak jaje, spowite w lekkie catuny i zastony, jakby pieluchy. A po
calym niebie ogromne kregi, potkola i koliste tecze stonkowe roztaczaly si¢ i jasnialy.
I potaczone byly z jadrem stonecznym, jakby ztotymi pekami strun. Gdy za$§ podeszto stonko
wyzej, zaslonito si¢ na chwilg, a potem, zamiast stonica, wielki krzyZz sloneczny wytrysnal,
rozlat si¢ szerokimi skrzydtami ptomienia, dlugo ptonal na caltym niebie, pokrytym srebrnym
przezroczem mgly i szronu.

Zobaczyt wtedy Dmytryk w tym znak, ze w dniu, kiedy Dzieci¢ Swigte sie rodzi, stofice samo

si¢ przemienito (PS, 305).

Owa wizja ma gteboki wptyw na dziatania bohatera. Opryszek pada na kolana i zaczyna
si¢ modli¢. Przypomniawszy sobie prastara, ojcowska modlitwe, zanurza si¢ w niej catkowicie.
Dmytro zwraca si¢ do stonca poprzez apostrofe ,,Lelio Stoneczko!” (PS, 305). Do pierwszego
stowa tego wezwania widnieje w tekscie przypis, mowiacy, iz wyraz ten brzmi w oryginale
,»1elj0” 1 oznacza ,tatus”. W calym opisie zauwazamy, ze wierzenia ludowe $cisle potaczyly sie
z wiarg chrze$cijanska. Stonce uosabia zarowno posta¢ Boga Ojca, jak rowniez Dziecing Jezus
(PS, 306). Widoczny synkretyzm>!® wpisuje si¢ w proces dochodzenia ludéw archaicznych do

wiary na wskro§ chrzescijanskiej**. Vincenz wychowany w religii katolickiej odkrywat

313 0 synkretyzmie wierzer Hucutdw, przedstawionych na kartach tetralogii pisali m.in.: Mirostawa Otdakowska —
Kuflowa w: Funkcje folkloru ukrairiskiego w twdrczosci Stanistawa Vincenza, w: Warszawskie..., s. 228.
312 Gérniak M.R., Chrystianizacja Polski — znaczenie i recepcja, w: Chrzest Polski 966, red. K. Kistelska- -
Borkowska, P. Sieradzka, wyd. JUT, Lublin 2016, s. 26-41 oraz Nowaczynski P., O ,, Prawdzie starowieku”.
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w ludowych formach wierzen swoistego rodzaju preludium chrzescijanstwa. Jak

wspomnieliSmy, autor w pierwszym wydaniu Prawdy starowieku moéwi wprost o tym, ze ta

315

czg$¢ tetralogii jest peanem na cze$¢ dziecinstwa $wiata®>. Autor Na wysokiej potoninie

przedstawia zatem niejako dziecinstwo kultury i cztowieka, §wiat, w ktorym ztgczone byto to,
co nadprzyrodzone i to, co przyrodzone. Wprowadzajac w swa narracj¢ elementy eposu, tym
bardziej nawigzuje do tego, co byto u zarania dziejoéw ludzkosci. Stefania Skwarczynska wprost
pisze o tym, iz nieobecnos¢ eposu we wspotczesnej literaturze jest Swiadectwem tego, iz Swiat

si¢ podzielit:

Gdy $wiat si¢ rozdwoi, gdy granice miedzy plaszczyzng ziemi a ptaszczyzng zaswiata zakresli
zasieg ludzkiego doswiadczenia, a z czasem skurczy si¢ kosmos w rzeczywistosé
doswiadczalnosci, gdy Bog, dawniej integralna cze$¢ wszechs§wiata — odejdzie z nowej
empirycznej i racjonalistycznej koncepcji §wiata — znikng warunki eposu. [...] Ani Olimp, ani
chrzedcijanskie zaswiaty — nie wskrzesza eposu z chwila, gdy zanikta pierwotna wiara w istotng
prawdg religijng i w istotny splot Swiata 1 zaswiata. Taki wiek stwarza w dziedzinie epiki
zamiast eposu poemat heroikomiczny i1 powie$¢, a w dziedzinie dramatu zamiast tragedii —
dramat mieszczanski. Bo wlasnie powies¢ jest eposem $wiata opuszczonego przez Boga. [...]
Jesli epos powstal w dziecinstwie §wiata, to powies¢ w jego wieku meskim. Odeszla prosta
wiara, pozostata §wiadomos$¢, ze tyle istnieje rzeczywistosci dla cztowieka, ile jej ludzkie
zmysly moga ogarna¢ — a mysl przekonstruowac. [...] Rozbrat $wiata realnego z idealnym,
cztowieka z Bogiem, rozbrat $§wiata ziemskiego z catoksztattem istnienia, gorzkie wysitki i

rezultaty stwarzania przez czlowieka — oto sfera powiesci®!e.

Vincenz, nasycajac swe dzielo elementami eposu, sugeruje, iz mozliwe jest ponowne
polaczenie dwoch — zdaje sie totalnie réznych i odlegtych - sfer zycia ludzkiego.
»Nadprzyrodzone” w kulturze XXI wieku zostalo pozbawione wszelkich zwigzkoéw
z elementami boskimi czy chrzescijanskimi, bywa pojmowane jako co$, co nie daje si¢
wytlumaczy¢ ludzkim jezykiem zanurzonym w empiryzmie, co nosi znamiona dziwnosci

i wyjatkowosci®!’:

By¢ moze taka idea nadprzyrodzonosci wyzwala ide¢ sacrum immanentnego $wiatu. Natura

nie jest juz tym, co potrzebuje nadprzyrodzonej taski, ona niejako nadprzyrodzonos$¢ nosi w

Struktura — mit — idee, w: Vincenz i krytycy. Antologia tekstow, red. Nowaczynski P., wyd. UMCS, Lublin 2003, s.
305 —-324.

315 por. Vincenz S., tamze, Warszawa 1936, s. 686.

316 Skwarczyniska S., Z teorii literatury: cztery rozprawy, wyd. Poligrafika, t6dZ? 1947, s. 168.

317 Mech K., Cztowiek — Natura..., s. 26.
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sobie. Nie ma tu miejsca na nadprzyrodzonos¢, ktora bylaby ponad przyroda. Nadprzyrodzone
staje si¢ w-przyrodzone. Czy to roztrzaskanie si¢ nadprzyrodzonego na przystowiowe milion

kawatkow 1 zmieszanie si¢ z tym, co ziemskie, oznacza powrdt do sytuacji sprzed jego

narodzin, czy moze calkiem nowg jako$¢? To pytanie otwiera nowa perspektywe rozwazans'8,

Tymczasem Prawda starowieku jest glosem, ktory probuje przypomnie¢ cztowiekowi,
iz 6w milion kawatkéw jest dostgpny naszemu ponadzmystowemu poznaniu. Vincenz
poszukuje drog, dzieki ktérym czlowiek mogiby powrdci¢ do pierwotnej jednosci $wiata
zmystowego 1 ponadzmystowego. Siega w tym wypadku po forme eposu, ktdry pozostaje

w bliskim zwigzku z czyms, co badacz nazywa ,,punktami transcendencji’:

Proces ten (obumierania niektorych form literackich - przyp. S.I.) odpowiada przemieszczaniu
si¢ ,transcendentalnych punktéw orientacyjnych” czy tez — innymi stowy — roznicowaniu si¢
sposobow bycia w $wiecie. Formy literackie pozostajace w Scistym zwigzku 2z

»transcendentalnymi punktami” odniesienia majg ,,aprioryczng natur¢”, ktora czyni je zdolnymi

do objecia $cisle okreslonego horyzontu, czy, jak woli Lukacs, celus®.

Elementy eposu obecne w historii Dmytryka daja zatem mozliwos$¢ objecia horyzontu
o wiele dalszego niz materialna strona $wiata. Posta¢ opryszka ukazuje swego rodzaju ideat
cztowieka otwartego na to, co nadprzyrodzone. Moment, w ktérym bohater widzi znaki na
niebie, jawi si¢ jako sygnal, iz sacrum objawia si¢ w $wiecie nieustannie, zapraszajac do
dotykania go, do nawigzywania z nim relacji poprzez modlitwe czy medytacje. W ostatnich
stowach do stonca opryszek prosi o to, aby ono przyszio z pouczeniem i madroscia: ,,Poucz nas
stoneczko! Madrosci $Swietej dolej! I wro¢ Stobode starg. Lelio! Stoneczko” (PS, 306).
,»Stoboda” w jezyku ludzi potonin oznacza wolno$¢. Zapisanie tego stowa wielka litera daje do
myS$lenia. Reguly ortograficzne jezyka polskiego wskazuja, iz rzeczowniki pospolite
zapisujemy — o ile nie sg poczatkiem zdania — matg literg. Uzycie wielkiej w przytoczonym
fragmencie wydaje si¢ zatem znaczace. Wolno$¢ jawi¢ si¢ zaczyna jako warto$¢ z obszaréw
najbardziej wazkich. Biorac pod uwage fakt, iz Vincenz byt jednym ze znawcdéw 1 mitosnikoéw
Platona, mozemy wzig¢ pod uwage wolnos¢ rozumiang nie tylko w sensie zewnetrznym —
spotecznym, ale rowniez wewnetrznym — duchowym. Dmytryk pragnie nie tylko wyzwoli¢
swoj lud spod wtadzy cesarskiej, ale rtowniez przywrdcic stara prawde, ktora zaktadata, iz kazdy

czlowiek jest wolny nie tylko od, ale réwniez do tego, aby rozwija¢ si¢ ku pelni

318 Mech K., tamze, s. 27.
319 Tischner t., ,,S6l ziemi”, czyli..., s. 88.
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cztowieczenstwa. I cho¢ w jego mysleniu nieobecne jest wnioskowanie 1 rozumowe
pojmowanie tych prawd, to jednak jego do$wiadczenie i rozumienie ,,sercem’” wioda go do
sedna problemu. Bohater zaczyna poszukiwaé¢ drog powrotu do spotecznos$ci, aby pomoc jej
dostac si¢ do zroédet wolnosci. Po passusie o modlitwie Dmytra narrator ponownie przechodzi
do swego rodzaju meta poziomu, z ktorego — jako oswiecony intelektualista — wskazuje, iz akty

prawne nie méwig catej prawdy o rzeczywistosci ludzkiej:

Bo tez takie to akta te wszystkie! O modlitwach by im wiedzie¢? Nie darmo zwato si¢ to ,,Ksiegi
czarne”. To pewno znaczy: czartowskie. Wida¢, bo przez panéw wymyslane, prawdziwe
panskie $wigtopisanie: O szubienicach watkuja, o karach i katowaniu doktadnie wiedza
wszystko. Ale — z zycia ludzkiego ani tchu nie utowig. Ani tyle co oddech kurki. Sam hycel
kotomyjski o psach swoich lepiej by napisat (PS, 307).

Jakie aspekty zycia ludzkiego chce zatem ukaza¢ Vincenz? Zanim przejdziemy do

odpowiedzi na to pytanie, zobaczmy, jak dalej przebiega inicjacja Dmytryka.

Gdy zima mingta 1 wiosna byla blisko opryszek zaczat stysze¢ rozne glosy — ludzi
i potokow: Czeremoszow. Poczal rowniez widzie¢ rdzne twarze — stare i mlode. Wyszedlszy
za$ z jaskini, gdy poczul wiosenny powiew wiatru oraz mocne ciepto stonca, powrocita do
niego energia. Biegal po potoninach 1 sycit si¢ wiosennymi zapachami natury. Stonce
,»haszeptato wszystkim t¢ wies¢ wiosenng. Zawezwato do szkoly wszystkie swoje dziecigta”
(PS, 308). Dmytryk w szkole tej miat mozliwos¢ ustysze¢ tajemnice, o ktérych nie byto
wiadomo nikomu. Gdy przebywat w lesie ukazal mu si¢ niespodziewanie ,,starzec z zielonymi
wlosami 1 z broda soplowa” (PS, 308). Poczatkowo bohater wpadt w przerazenie, jednak po
chwili, gdy pierwsze emocje opadly, u§wiadomit sobie, iz widzi Czeremosza — potok gorski,
ktory przebudzit si¢ po dlugiej zimie. Ustyszal wowczas jego mowe, Spiew, przywotujacy
pozostale rzeki 1 strumienie, aby wstaty ze snu 1 powrdcity do zycia. Dmytryk spedzit t¢ noc
w szkole stonca, ktore uczyto go o Zyciu natury. Obserwowal poczynania Czeremosza i w koncu

przytaczyt si¢ do jego dziatan:

Ogarnat Dmytryk sercem piesn dziada. Objat mysla wszystkie strumienie i potoki w goérach.
Witorowaé zaczat starcowi zielonowlosemu. Spiewat czeremoszowa $piewanke, pomagajac
stabym ludzkim gltosem ojcu wod. Pocieszat dziada, przekazywat mu, co si¢ dzieje. Po imieniu

wzywal wszystkie Huki-strumienie (PS, 309).
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Wspoltpraca cztowieka z naturg przebiega w pelnej harmonii. Uzyta personifikacja
w opisie Czeremosza wskazuje, iz ludzie mieli woéwczas pelen szacunku stosunek nie tylko do
siebie nawzajem, ale rowniez do otaczajacej ich przyrody. Wszyscy mieli rowne prawa do
zamieszkiwania ziemi. Ponownie mozemy dostrzec w postaci Dmytryka elementy
charakteryzujace szamandw w spoteczno$ciach ludzi pierwotnych. To podczas inicjacji
szamanskich uczestnicy bardzo czgsto styszeli glosy i rozumieli mowe przyrody, ktora dla
zwyktych $miertelnikow byta zupelnie niezrozumiata, co wigcej — wielu nie wiedziato o jej
istnieniu. Eliade, opisujgc inicjacje szamanskie, zwraca uwage na fakt, iz aby zosta¢ szamanem
trzeba otrzymac podwdjne pouczenie: natury ekstatycznej (np. sny) oraz natury tradycyjnej (np.

320, Do$wiadczenia te otwieraja przyszlego szamana na dalsze etapy inicjacji,

tajemny jezyk
ktére bardzo czesto przypominaja chorobe psychiczng: ,,Powotanie szamanskie dos¢ czegsto
implikuje gleboki kryzys graniczacy niekiedy z «obtedem». A poniewaz szamanem zostac
mozna jedynie po rozwigzaniu tego kryzysu, zrozumiale jest, ze odgrywa on role inicjacji
mistycznej” (kursywa — w oryg.)®?L. Taki kryzys przechodzi réwniez Dmytryk, ktory podczas
spaceru spotkal niedzwiedzia. Chciat wejs¢ z nim w krotki dialog, zagadywal, pytat
o zimowanie. Ten jednak mu nie odpowiadat. Spojrzat tylko na niego zimnym spojrzeniem, nie
okazat rado$ci, odwrocit si¢ 1 odszedt. Byt to moment przelomowy. Dmytro poczut si¢ totalnie
sam na §wiecie, jaskinia zaczgta go dusi¢, przestat jes¢, siedzial schowany na jodle. Czas tam
spedzony, odretwienie, w ktore wpadt, sprawity, ze ,,Poznat Dmytryk, ze juz nie byl ten sam,
co przedtem i ze juz nigdy takim nie bedzie” (PS, 314). Podejrzewat, ze Baba Lodowa zalozyta
mu na serce zelazne obrecze, uwiezila rece i nogi. We $nie probowat je rozrywac z wsciekloscia,
budzit si¢ jednak z krzykiem pelnym rozpaczy i1 grozy (PS, 314). Doswiadczenia te
spowodowaty, iz bohater ucieka ze swej samotni. Wraca w rodzinne strony. Nie od razu jednak
wchodzi do rodzinnego domu. Obserwuje go z bliska, patrzy i1 przezywa w duszy swdj powrot.
Czut 1 ,,nie wierzyl, ze stal si¢ cztowiekiem lasowym” (PS, 315). Doswiadczal tego, iz $wiat mu
si¢ przewrocil, patrzyt na zamkniete gospodarstwo i odczuwal totalne zagubienie — nie mogt
1$¢ na potoniny, gdzie przebywal ojciec z chudobg, nie mogt tez czeka¢ w gospodarstwie.
Ostatecznie wyryt swoj znak stonkowy wraz ze strzatka, wskazujaca szczyty Baby Lodowe;.
Po6zniej, nieco otgpialy, wpatrywat si¢ w konary drzew. Gdy wszed! na nie, ogarnat go surowy
wiatr z potonin, ponownie poczul, Ze ma zaryglowane serce. Wszystkie te doswiadczenia

doprowadzajg Dmytryka na skraj obledu. Zaczyna biega¢ chaotycznie po potoninach:

320 Eliade M., Inicjacja, obrzedy, stowarzyszenia tajemne. Narodziny mistyczne, wyd. Znak, Krakéw 1997, s. 128
321 Tamze, s. 131.
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Latat tak grzbietem, po potoninach po kilka dni drogi, aby ciagle widzie¢ co$ innego: lasy
kosodrzewiny, to skaly i derby, to dalekie, rozlegle widoki. Ale im wigcej gor widzial, ciggle
nowe gory, tym bardziej beznadziejne byto jego wigzienie, tym bardziej bezkresne. Uciekat
przed tym przestworzem, lecial przed siebie stepem potoninskim, jakby go co$ gonito,
przewracajac si¢ na kopcach, ranigc si¢ i zakrwawiajac lice. Szat ogarnal mtoda glowe. Szarpat
wlosy, porozrywal na sobie ubranie. Czasem za$ szeptem, albo jeczac i rzgzac bezprzytomnie,

powtarzat bolesne okrzyki rzeki (PS, 315).

Obted, ktorego doswiadcza bohater, moze zosta¢ uznany za jeden z najwazniejszych

etapow inicjacji:

Choroba, ktora u przysztego szamana wywotato wzbudzajace lek uczucie, ze zostat ,,wybrany”
przez bogow lub duchy, jest z tego samego powodu warto§ciowana jako ,,choroba inicjacyjna”.
Egzystencjalna niepewnos$¢, samotnosc¢ 1 cierpienie, ujawniane przez kazda chorobe, sg w tym
konkretnym przypadku powigkszane przez symbolizm inicjacyjnej $mierci: albowiem
przyjecie nadprzyrodzonego ,,wyboru” wyraza si¢ poczuciem, ze jest si¢ wydanym mocom

boskim lub demonicznym, zatem wydanym na nieuchronng $mier¢”%?,

Dmytryk, doswiadczajac swoistego obtedu, przechodzi przez rozpad $wiata
wewngetrznego, mierzy si¢ z chaosem, ktérego nie rozumie. Jest to jednak stan poprzedzajacy
ponowng kosmogonig, kiedy to rzeczywisto$¢ wewnetrzna spaja si¢ na nowo, tworzac nowe

jakosci ontologiczne3?

. Wspolgra to z tym, co Dabrowski nazywa procesem dezintegracji
pozytywnej. Osobowos¢ przysztego szamana rozpada si¢, niejako umiera, aby mogl on powstac
do nowego zycia, w nowej odstonie. Opisujac zjawisko dezintegracji na przyktadzie dzieci,
psychiatra wskazuje na obecno$¢ symptomow takich jak: ,,animizm, mys$lenie magiczne,
trudnosci skupienia uwagi, wzmozona pobudliwo$¢ psychiczna i kapry$nos$¢ nastroju,
szczero$é i otwarto$é, zdolnosé do zdziwienia”3?4, Dmytryk popada w szalenstwo, jednak nie
jest to ostateczny etap jego drogi. Doswiadczajac rozpadu dotychczasowej jednosci
wewngtrznej, przechodzi na nowy poziom, odkrywa dla siebie i swego Zycia nowa drogg.
Zanim jednak bedziemy tego $wiadkiem, narrator prowadzi nas do towarzystwa junackiego,
kresli obraz opryszkéw, ktorzy po diugim czasie rozstania ponownie schodza si¢, tworzac

swoistego rodzaju ,,r6j junacki” (PS, 316). Nastepuje dos¢ dtuga prezentacja wszystkich

osobistosci tej grupy, jednoczesnie dowiadujemy sig, iz brak w niej watazki, ktory zostalby ich

322 Eliade M., Inicjacja, obrzedy, stowarzyszenia tajemne. Narodziny mistyczne, wyd. Znak, Krakéw 1997, s. 131.
323 Tamze, s. 133.
324 Dabrowski K., Dezintegracja pozytywna, wyd. PIW, Warszawa 1979, s. 25.
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przywddca. Probuja réznymi sposobami wybra¢ go sposrdd siebie, jednak kazda taka proba
konczy si¢ fiaskiem. Pewnego dnia spotyka ich na potoninach burza. Chowaja si¢ przed
deszczem i grzmotami. Jeden z piorundw razi ziemi¢. Po ustaniu ulewy Czuprej idzie zobaczy¢
miejsce uderzenia pioruna. To tam po raz pierwszy widzi Dmytryka — nagiego, lezacego wsrod
kwiatow 1 traw, razonego gromem z nieba. Wasyluk pograzony jest we $nie, nie zdaje sobie
sprawy z tego, ze wokot niego zbiera si¢ cata druzyna opryszkéw. W pewnym momencie jednak
budzi sig, czujac, iz cale jego cialo jest zdrgtwiate i obolate. Narrator tak opisuje to, co stato si¢

w czasie burzy:

Kiedy w szalenstwie biegat (Dmytro — przypis S.1.) potnagi po potoninach, grom zdzierajac zen
poszarpane resztki ubrania 1 odrzucajac je daleko, dotknat go leciutko strzatg ognistg: Aby go
uleczy¢, aby odeszlo oden szalenstwo wiosenne, aby spat sobie tam na trawach pod cieptym

deszczem (PS, 326).

Gdy towarzysze ujrzeli Dmytryka, domyslili si¢, iz to grom z nieba naznaczyt go im na
watazke. Znali go juz z licznych opowiesci, cenili 1 stawili jego czyny. Wasyluk réwniez
wiedzial, Ze zostal wybrany — zobaczyl to bowiem w proroczej wizji: ,,Uleczyl mnie
z szalenstwa — §wigtek. Na skrzydta wzial, w ztote dwory gromowe zaniost. Palcem ognistym
skarby ukazatl. I stowo rzekt: ze przyjdziecie, ze prawo powrdci — nasze, krasa i stoboda” (PS,
326). Jeden z towarzyszy narzucil na nagiego bohatera dluga, biata gugle weselng z kapturem
— gest ten wydaje si¢ symboliczny: moze przywodzi¢ na mysl chrzest, kiedy to matka chrzestna
obleka nowo ochrzczone dzieci¢ bialg szatg. Jest to znak m.in. wejscia w nowe, chrzescijanskie
zycie. Dmytro zatem wchodzi w nowy etap swojej drogi. Jego osobowos$¢ jednoczy si¢ na
nowo, zostaje uleczony z szalenstwa poprzez interwencje sil przyrody. Jego wybor na watazka
zostaje potwierdzony przez sily wyzsze. Stara tozsamo$¢ zostaje unicestwiona, nowa za$
ksztattuje dalsza drogg: ,,«Psychiczny chaos» przysztych szamandéw mozna wigc interpretowac
jako znak, ze swiecki cztowiek jest w trakcie «rozpuszczaniay si¢, a nowa osobowos¢ wilasnie
sie rodzi”%. Mozna zatem stwierdzié¢, iz §wieckie zycie Dmytra dobieglo konca, jego misja
etyczna, a moze takze — duchowa, dopiero si¢ rozpoczyna. Co ciekawe, w tym momencie
bohater ponownie spotyka niedzwiedzia, ktory stangl mu na drodze 1 byl niejako zapalnikiem,
doprowadzajacym Dmytryka do obledu. Zwierzg cieszylo si¢ stawag na potoninach, znat go

kazdy opryszek:

325 Eliade M., Inicjacja..., s. 133.
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Nie bylo w Holowach i nad Biala Rzeka, a takze w Synyciach, czlowieka, co by o tym
niedzwiedziu nie styszal. Byt to pierwszy mocarz, stawa Wierchowiny pustynnej, grozny,
nieustepliwy, a doSwiadczony. Nawet wie$¢ taka o nim poszta od mysliwcow starych, ze
czarami wlada, niedostepny kuli, ze znikat niepostrzezenie, kiedy go osaczano.

Gwar cichy poszedt migdzy towarzystwem:

- To on, sam dziad-niedzwiedz, wielita puszczowy (PS, 327).

Ponowne spotkanie niedzwiedzia zdaje si¢ by¢ bardzo wymowne. Co$, co poczatkowo
doprowadzito Dmytra na skraj szalenstwa, teraz jawi si¢ jako przeszkoda, ktorg ten moze bez
problemu pokona¢. Po raz pierwszy stajemy si¢ swiadkami zmian, jakie dokonaly si¢ we
wnetrzu bohatera. Zwierze ranito kilku z jego towarzyszy, watazko za$ staje z nim oko w oko.

Wykazujac si¢ niemalg odwaga, zwraca si¢ do swego przeciwnika:

- Takis$ ty? Ty$ nie wujko potoninski. Ty$ knur pohany, mandator zdradliwy. Mnie$§ wiosng serce
urzekt, a chrzczonych Iudzi jak $cierwa chcesz rozdziera¢? Ustap stad! Bo sobacza dola ci
nakarbowana.

Odrzucit gugle Wasyluk i stangt nagi z rozwianymi wlosami, tak blisko niedzwiedzia, ze prosto
w pysk mu obelgi ciskat, smagajac gugla. Zamarto wszystko. Nikt si¢ nie ruszyt. I niedzwiedz

na chwile przystanat (PS, 328).

Cisza, ktora zapadla, zdaje si¢ by¢ niezwykle wymowna. Postawa Dmytra szokuje
wszystkich. Walka — wydaje si¢ — dobiega konca. Po chwili jednak jeden z towarzyszy watazka
— Kudil, ponownie atakuje niedzwiedzia. Doprowadza to do tego, iz Wasyluk wciska w paszcze
zwierzecia swoja biatg gugle, na skutek czego ten dusi si¢ i1 rzgzi. Ostatecznie opryszkowie
pokonuja przeciwnika, razac go $miertelnie w gtowe.

Ponowna konfrontacja z niedzwiedziem wydaje si¢ by¢ zwienczeniem inicjacji Dmytra.
Doswiadczyt on przemiany wewngtrznej, co potwierdzito si¢ w walce. Po niej cate towarzystwo
udato si¢ do jaskini Wasyluka. Po drodze spotkali Graka, ktérego wyslata matka watazki, aby
ten odnalazt jej syna i przekazat mu dary w postaci jedzenia i napitku. Gdy spotkali go na
potoninie, zabrali ze sobg. Caty rozdziat konczy si¢ sceng swietowania — radosci z pokonania

niedzwiedzia oraz z odnalezienia watazki, ktory tchnat w towarzystwo nowego ducha:

Wtedy to Dmytryk rozniecit w nich t¢ iskre, to nieustraszone zuchwalstwo, ktérego nie znaja
ludzie z osiedli, a ktore grom $wigty w nim rozpalil. Nauczyt ich $piewanki swej, $piewanki
Hukowej. Tam ja $piewali, tam hukali obok jodly basztowej na Babie Lodowej, na potoninie

wysokiej. I $miali si¢ w nos skamieniatej Popadii arendarce od szubienic (PS, 330).
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Zycie Dmytra zmienito zatem swoj bieg. Stat sic on watazkiem nie ze swej woli, ale
z nadprzyrodzonego wybrania. Stajgc si¢ przewodnikiem dla grupy opryszkéw, zaczyna

jednoczesnie petni¢ wazng role w spoteczenstwie.

4.2.  Dmytro — dojrzala osobowos¢é

Madyda, charakteryzujac sposob postepowania Vincenza z folklorem huculskim
w pierwszym tomie tetralogii Prawdzie starowieku, wskazuje dwa warianty uzycia podan
ludowych: adaptacje i transformacje®®. Sledzac poczynania autora czworksiegu stwierdza,
1z w przedstawionej historii Dmytryka mialy miejsce zaréwno jedne, jak i drugie. Opowies¢
o watazku, wedtug badacza, ,,przybrata «forme¢ ludowego eposu» majacego «swego narratora
w osobie «p[ow]iastuna» Andrijka z Ropy-Uroczyska»3?’. Lukasz Tischner, w artykule
poswigconym eposowi, stwierdza, ze ,,w uniwersum eposu rapsod ma czu¢ si¢ «jak w domuy
[...] (H 403). Utwér epicki zatem rodzi si¢ z tesknoty”®?8, Nie inaczej jest z powiastunem
Andrijkiem — ten, tgsknigc za starowieczng ,,stoboda” zaczyna snu¢ swe opowiesci o opryszku,
ktore przybieraja forme opowiesci epickiej ludu Huculszczyzny. O eposowym charakterze
legendy o Dmytryku przekonuje kilka waznych aspektow. Sa to m.in.: osadzenie $wiata
przedstawionego na mitycznej opowiesci o Wielitach — przodkach opryszkow, oparcie akcji
o podania historyczne®?, przedstawienie watazka jako bohatera wyjatkowego, herosa, ktory
walczy o wyzwolenie swego ludu spod wtadzy panow feudalnych, chcac przywrédci¢ pradawng
»stobode”. Ponadto trzecia cze$¢ tomu zatytulowana jest Dzieje stobody czyli koniec
opryszkom. Opowiadana historia zatem to zamknigta przesztos¢, ktora przekazuje nam ludowy
rapsod — Andrijko. Wydaje sig, iz zabieg ten postuzyl Vincenzowi, aby jeszcze bardziej
upodobni¢ swa opowies¢ do gatunku, jakim jest epos. Gdy zastanawiamy si¢ nad relacjg mitu

1 eposu, to spostrzegamy, iz ten drugi czerpatl soki z narracji mitycznych:

Okazuje sie, ze zrédlem eposu sa bajki-piesni o tematyce heroicznej, mity i bajki
o praprzodkach-bohaterach kulturowych (M 332). Przejscie od mitu do eposu wigze si¢

z pewnym przemieszczeniem, wlasciwa mitom perspektywa kosmiczna zostaje przystonigta

326 Madyda A., W poszukiwaniu..., s. 92.

327 Tamze, s. 93.

328 Tischner t., ,,S6l ziemi”..., s. 90.

329 Madyda A., W poszukiwaniu..., s. 93-94.
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przez ,relacje miedzy plemionami i panstwami archaicznymi, z reguly istniejacymi

historycznie™3%.

Wydaje si¢ zatem, iz Vincenz, chcac ukaza¢ proces odchodzenia cywilizacji od mitow
w kierunku catkowitej racjonalizacji egzystencji, dokonuje demitologizacji opowiesci
mitycznych, ktore ostatecznie przeksztatcajg si¢ w epos. Jeden z badaczy nazywa 6w proces
,za Nietzschem (...) zwyciestwem kultury apollinskiej nad pierwiastkiem dionizyjskim”3?.
Swiat si¢ niejako roztamuje na naszych oczach, usuwajac to, co transcendentne, coraz bardziej
zanurzajac si¢ w historii. Z niemal catkowitego braku dialogdéw, co dla eposu jest cecha
charakterystyczng, przechodzimy do kolejnych pasm tetralogii, gdzie rozmowy miedzy
bohaterami zajmuja coraz wigcej miejsca. To tam bowiem Vincenz na sposob Sokratesa
zaprasza niejako czytelnikow do swoistego rodzaju ,,rozmowy”. Nastepuje zatem proces coraz

wiekszego wiaczania odbiorcy w krwiobieg powiesci. Ze stuchacza staje si¢ w pewien sposob

uczestnikiem. Swiat eposu bowiem,

to $wiat, w ktorym wystepuje jeden tylko ,transcendentalny punkt orientacyjny”, jedna
obiektywnie dana prawda, ktora nie rodzi si¢ w dialogu i obywa si¢ bez sokratejskiej
»akuszerki”. Stad bierze si¢ tak znikoma liczba dialogéw w eposie, ktore petnia na ogoét funkcje

sprawozdawczg, nie staja si¢ natomiast areng sporéw swiatopogladowych, nie objawiajg ducha

interlokutorow332,

Posta¢ gawedziarza w eposie jest niezwykle istotna. To dzigki niemu stuchacze moga
poczu¢ sie uczestnikami zdarzen, maja szans¢ wyrobi¢ sobie rdwniez wlasne zdanie na ich
temat — uwierzy¢ w nie lub potraktowac jak fikcje czy pobozne zyczenie opowiadajacego. Nie
sg oni jednak ,,wciggani” w dyspute, wcigz pozostajg niejako niemymi uczestnikami wydarzen.
Jaki byt cel Vincenza ukrytego pod postacia Andrijka? Po raz kolejny mozemy stwierdzi¢
z duzym prawdopodobienstwem, iz autor pragnal wlaczy¢ si¢ w dwczesng dyskusje¢ na temat
sposobu funkcjonowania spoteczenstw 1 kultury, ktéra wowczas, po odzyskaniu przez Polske
niepodlegtosci, toczyta si¢ w przestrzeni publicznej. Tworzac bohaterow huculskich potonin,
w szczegblnosci zas opryszkow w pierwsze] czesSci czworksiegu, pragnie ukazaé ludziom
swoistego rodzaju wzor bycia w $wiecie. Nie tylko — w spoteczenstwie, ale w uniwersum, jakim

jest wszechswiat. Za Platonem bowiem stwierdzal, iz rzeczywisto$¢ nie ogranicza si¢ do

330 Tischner t., tamze, s. 91.
331 Tischner t., tamze, s. 91.
332 Tischner t., tamze, s. 91 — 92.
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warstwy materialnej — sigga do tego, co duchowe i1 co dla ludzkiego oka niedostrzegalne.
Jednoczes$nie stanowigce swego rodzaju zaproszenie do poszukiwan, si¢ganie spojrzeniem poza
horyzont empiryzmu, do warstwy, ktoéra dla apriorystow jest wrecz bardziej realna niz to, co
widzialne. Vincenz na wzor starogreckich eposow nie dzieli rzeczywisto$ci na dwie, rozne od
siebie przestrzenie: naturalng i nadnaturalng. Obie bowiem sktadajg si¢ na jedno uniwersum
Swiata przedstawionego Na wysokiej potoninie. B6g na potoninach, jak juz to zaznaczylismy,
jest najpierw immanentny, a dopiero pozniej transcendentny. Szczegot ten wydaje sie niezwykle
istotny, gdy chcemy prawidlowo odczyta¢ sens dzieta. Wasyluk jako bohater owego uniwersum
jest postacig, ktora taczy w sobie to, co dla 6wczesnego cztowieka zostatlo bezpowrotnie
przelamane i rozlaczone: $wiat materialny i duchowy, przyznajac prym temu, co dla oka
niewidoczne. Sita Wyzsza bowiem ma ostateczny glos w dziejach ludzi potonin oraz $wiata.

Cztowiek nie stoi w centrum rzeczywistosci:

W eposie istotnym bohaterem jest nie czltowiek, ale — wszystkos$¢, totalnos¢. Wszelka
rzeczywisto§¢ — wszechrzeczywisto§¢ ziemska 1 pozaziemska, wszechzycie ludzkie

1 pozaludzkie, wszelkie trwanie 1 wszelka zmienno$¢, prawo i prawa wigzace rzeczy roznej
33

jakosci i wagi w wielkg organiczng jedno$¢33,
Jednocze$nie Skwarczynska podkresla, ze heroiczny bohater w eposie jest konieczny
z kilku wzgledow. Jednym z nich jest fakt, iz petni on rolg reprezentanta ludzi, ,,jest do pewnego
stopnia owym h 0 m o, w ktérym kazdy cztowiek mogiby znalez¢ siebie”®**. Dmytryk jest dla
spotecznosci Huculéw bohaterem. W nim skupiajg si¢ wszystkie ideaty kultury huculskiej,
ktora zostaje w pewien sposob zuniwersalizowana, aby mogta stanowi¢ wzor parenetyczny dla
szerszego grona — nie tylko mieszkancow potonin, znajacych opryszka z legend, ale rowniez
dla czytelnikow Prawdy starowieku. Jaki zatem jest 6w bohater? Jakie cechy stanowig o jego
wyjatkowosci 1 jakie pozwalajg scharakteryzowa¢ go jako osobowos$¢ dojrzatg 1 spdjng
wewnetrznie — laczacg w sobie elementy materialne 1 duchowe w jedng cato$¢?
Aby odpowiedzie¢ na tak postawione pytanie, nalezy najpierw okresli¢, co stanowi
o dojrzatosci czlowieka. Jak powiedzielismy za Dabrowskim, najwyzsza forma rozwoju

ludzkiego jest osobowos¢:

333 Skwarczyniska S., Z teorii literatury..., s. 159.
334 Tamze, s. 161.
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Osobowos$¢ jest rezultatem obiektywizacji funkcji uczuciowych i popedowych oraz
obiektywizacji wartosci, duchowym produktem przebycia okresu trudnosci, niepokoju,
kryzyséw, zahamowani, smutku i depresji, obsesji, stanow Igkowych i wigkszo$ci

psychonerwic na wyzszym poziomie33®.

Czy Dmytro Wasyluk ja osiagnal? — Wydaje sig, ze tak. Miat gteboka swiadomos¢ swojej
tozsamosci, potrafit nawigzywaé trwate i niepowtarzalne relacje z innymi, mial kontrole —
w przeciwienstwie do Dobosza — nad swoimi emocjami 1 impulsami. Co wigcej, opryszek juz
od dziecka przejawial duze zdolnosci i talenty muzyczne oraz budownicze. Czesto konstruowat
co$ lub wymyslat kolejne nowe melodie czy piosenki. Potrafit zrobi¢ fujarke czy skrzypce
lipowe (PS, 296). Wszystkie te cechy skiadaja si¢ na esencje indywidualna, ktorg Dabrowski
opisuje jako najwyzszy zespot cech osobowosci. Sktadajg si¢ na nig: posiadanie zainteresowan,
talentow 1 uzdolnien, umiejetnos¢ nawigzywania trwatych i niepowtarzalnych relacji przyjazni
1 mitosci oraz poczucie tozsamosci siebie w terazniejszosci, przesztosci, a takze projekcja siebie
w przysztoéci®3®. Wszystkie te aspekty w osobie watazka rozwinely sie i ugruntowaty.

Dmytro przez cate zycie rozwijat swoje zdolnosci, korzystat z nich w wielu waznych
wydarzeniach — podczas samotnego przebywania w jaskini uktadal wiele nowych piosenek

1 melodii, za$ podczas wojny kuckiej skonstruowat daraby i korabie, ktorych wyglad zapierat

dech w piersiach, wzbudzajac nie tylko podziw, ale tez przestrach w$rod mieszkancdéw potonin:

Pierwszy korab byt caty czerwony. Rusztowanie miat obite czerwonym suknem, a na wierzchu
swiecily rozciggnigte biale skrzydta ptocienne. Z wzniesionego pyska wystawaty jak kly i zgby
zaostrzone zerdzie i pale. Krasny byt ten latawiec, ino ze umieszczone z tylu wiatraki ptécienne
furkocac od razu nasypaly strachu pastuchom hotowskim. Jeszcze straszniejszy byt korab —
niedzwiedz z wyszczerzonym pyskiem. Tak dyrdal po falach w prawo i w lewo i tak tym
pyskiem ciskal, jakby szukal, kogo ma potkngé. Czasami otwierato si¢ okienko jakies w
brzuchu niedzwiedzim i stamtad wyzierata glowa ludzka juz potknieta. Ale o dziwo, ta gtowa
nie krzyczata, nie wrzeszczata o pomoc, wykrzykiwata wesoto, przekornie.

W poptochu zapedzali krowy pastuchy, uciekali od brzegu (PS, 347).

Inwencja tworcza Dmytra nieraz wzbudzata podziw spoteczny. Jego utwory zas byty
stynne nie tylko w Holowach, ale rowniez nad Bialg Rzeka: ,,Rozeszla si¢ wtedy po Hotlowach

i nad Bialg Rzeka ta piesn, utozona po zabiciu niedzwiedzia, co i dotad $piewana, o dawnos$ci
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swiadczy” (PS, 334). Towarzystwo opryszkoOw miato swoja piesn utozong przez watazka, ktora
stata si¢ niejako ich hymnem, $piewanym nie tylko w wielu waznych czy przetlomowych
momentach, ale réwniez w chwilach radosnego biesiadowania.

Dmytro posiadal zatem niezrownane zdolnosci, na tyle wyjatkowe 1 rozwinigte,
ze wzbudzaty powszechny podziw wsrod otoczenia, czasem graniczacy z przestrachem. Nie
byly to jednak jedyne jego cechy, za ktore byl szanowany i podziwiany. Wasyluk potrafit
przemowic¢ do spotecznosci Hucutéw z moca i pasja, wysoko rozwinigta empatia za§ pozwalala
mu wyczuwac nastroje otoczenia oraz godzi¢ zwasnionych gazdow. Jednym z przyktadow tych
jego cech jest rada gazdowska, ktora odbyta si¢ podczas chramu, tj. odpustu. Gdy watazko
pojawil si¢ tam, wzbudzit wielki podziw: ,,Dostojnie i cicho witali ludzie Dmytra, nikt nie
odzywat si¢. Ten 1 6w znajomy usmiechat si¢ don i podszedtszy dton mu $ciskat, patrzyt nan
dhugo, a nieznajomi spogladali ciekawie, z podziwem, niektorzy nawet jakby z lgkiem” (PS,
373). Po nabozenstwie wszyscy zebrali si¢ na cmentarzu przy cerkwi. Wowczas to Wasyluk
przemawiat jak przywodca spotecznos$ci, pragnat poznaé opinie ludzi dotyczace stobody
i rekrutacji do wojska. W jego stowach dat si¢ wyczué¢ glgboki szacunek wobec catlej
spotecznosci, jak rowniez otaczajacego go $wiata przyrody. Wskazywal, iz nikt z nich nie
zgadzat si¢ ani na pobdr wojskowy, ani na zagrabianie ich laséw 1 potonin. Dmytro dazyt do
pojednania z cesarzem, zapraszal do zorganizowania wyprawy poselskiej, aby zawrze¢ z nim
konieczne umowy. Byl to poczatek burzliwych dyskusji, czgsto ktotni, ktére rozsadzat Wasyluk.
Niezwykle umiej¢tnie, wyczuwajac nastroje zebranych, potrafil pogodzi¢ kitocacych sie
gazdoéw czy wybra¢ odpowiednie osoby do grupy postow (PS, 374-385).

Watazko byt nie tylko dobrym liderem, ale roéwniez potrafil nawigzywac bliskie, petne
oddania relacje z ludzmi. Grupa opryszkow, ktora zgromadzita si¢ przy nim, zwigzana byla
przysigga. Kazdy z nich jednak, za zgoda Dmytryka, mogt ztozy¢ ja w sposéb dla niego
dogodny 1 akceptowalny. Kudil — jeden z opryszkow, nie chcial zlozy¢ przysiegi, dat swoje
stowo, ktore watazka uszanowal 1 przyjat (PS, 332). Towarzysze dbali o siebie nawzajem,
darzac si¢ przyjaznig i oddaniem.

Umiejetnosci Dmytra $wiadcza o jego dojrzato$ci i ugruntowanej tozsamosci. Wiedziat,
kim jest, nie potrzebowal wywyzsza¢ si¢ czy podkresla¢ swojej roli. Glgboka pokora, ktéra go
cechowatla, nie przeszkadzata rowniez zdrowej dumie ujawniajacej si¢ w jego gestach czy
stowach. Zdawal sobie rowniez sprawe, kim sg ludzie, wsrdod ktorych wyrost. Miat
swiadomos¢, iz dla nich wolnos$¢ jest jedng z najwyzszych wartosci. Chciat stang¢ w obronie
spotecznosci, czujac si¢ zwigzanym z nimi glebokimi wigzami pokrewienstwa czy przyjazni.

Czlowiek, ktory nie potrafi podtrzymywac glebokich kontaktéw z innymi, jest w pewien sposob
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utomny. I cho¢ Wasyluk nie dostal zadnych wskazan od wieszczuna na temat tego, jak powinien
postgpowac, to nie przeszkodzito mu w tym, aby osiggnaé swoistego rodzaju spojnosé
wewnetrzng 1 ugruntowang tozsamos$¢. Reguly i zasady funkcjonowania miat bowiem mocno
zinterioryzowane. Dzigki temu watazko sam mogt rozsadzac, co jest wlasciwe, a co nie. Wiedza
ta ptyneta z wnetrza.

Dmytryk miat rowniez wybranke¢ serca — Otenke Szkindowa. Zasada braku kontaktu
z kobietami nie dotyczyla go. Bohater doskonale potrafit nakresli¢ granice pomigdzy swoimi
zwigzkami uczuciowymi i rolami spotecznymi, ktore przyszto mu pei¢. Podczas rady
gazdowskiej Olenka sprzeciwita si¢ pomystowi Dmytra. Dziewczyna nie wyrazata zgody na
podréz do Wiednia. Jej duma i buta nie pozwalaly na taki czyn. WySmiewata Dmytra i jego

pomyst:

Co6z wy myslicie, towarzystwo gazdowskie, ze — ja — chce wldczy¢ si¢ do jakiejs Widni, do
jakiego$ dziada, ktorego oni tam cesarzem zowig? Niedoczekanie! J a mowig tu teraz tak przy
ludziach Dmytrowi: stuchaj ,.knieziu” czy$ ty zajda jaki$, by$ si¢ tam walesal? Ciebie tu
wybrali; to tak, to sprawiedliwie. Ale czy$ ty albo kto z nas wybierat sobie kiedy$ jakiego$
dziada panskiego — cesarzem? [ wara nam gazdom, rodowym i ich knieziowi stobodnemu pchaé
si¢ tam, gdzie nas nikt nie prosit. Nie dziwota, jesli was stamtad szarapatki i taciarze cesarscy

batogami przez gory przepedza (PS, 383).

Stuchajacy zmieszali si¢ na te stowa dziewczyny. Jedyny Dmytro stat nieporuszony. Nie
odczuwal ztosci, wyrazit tylko ubolewanie, ze kobiety do rady gazdowskiej zaprosit. Zapewnil,
1z fakt postania przez niego do niej swatdw, nie bedzie miat wplywu na to, jak on potraktuje jej
stowa 1 postawe. Ostatecznie Ofenka 1 r6d Szkindéw wrocili do domu, opuszczajac rade
w trakcie jej trwania. Nie zgadzali si¢ z tym, co gazdowie postanowili. Byl to moment
wyjatkowy, wczesniej bowiem para znajdowata zawsze wspolny jezyk. I cho¢ dziewczyna
uchodzita wérod spoteczno$ci za nieprzystepna i harda, to jednak Dmytro nie zrazat si¢ tym.

Potrafit znalez¢ droge do jej serca:

Tylko jeden Dmytro umiat ja pobudzi¢ do §miechu i do wesolosci. Gwarzyt z nia, opowiadat
jej, czasem $piewat, bo najlepiej go stucha¢ umiat. Gdy daleko od osiedla ukryli si¢ gdzie§ w

gestwinach lesnych, $miali si¢ razem serdecznie i gtosno jak dwa gorskie potoki (PS, 339).

Porozumienie, ktoére cechowato ich relacje, bylo niezwykle glebokie 1 wyjatkowe.

Dmytro potrafil nawigzywac szczere i bliskie relacje z ludZmi, nawet z tymi, ktérzy dla innych
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wydawali si¢ nieprzystepni i hardzi. Jego empatia i troska o lud 1 jego wolnos$¢ byty niezwykle
istotne w tym, jak przebiegaly jego kontakty spoteczne.

Ostatnig cechg esencji indywidualnej, jak wspomnieli§my, jest ,,poczucie tozsamosci
siebie w chwili obecnej, tozsamosci z soba z przesztosci i projekcja siebie w przysztosé”’.
Dmytryk, przezywajac swojg inicjacje¢, doskonale wiedzial, ze dziejg si¢ z nim rzeczy
wyjatkowe. Grom, ktory wybrat go na watazka, byt jasnym znakiem nie tylko dla jego
towarzyszy, ale takze dla niego samego. Mial §wiadomo$¢, iz zostal uleczony z szalenstwa
1 wybrany do roli przywodcy grupy (PS, 326). Jednocze$nie wiedzial, co dziato si¢ z nim
wczesniej. Pamigtat swoje spotkanie z niedzwiedziem i to, jakie ono przyniosto skutki. Miat
poczucie tozsamosci z sobg samym z przesziosci, ale rowniez — z projekcja siebie
w przyszto$ci: obejmujac przywodztwo nad grupa poselska do cesarza, wiedzial, z czym bedzie
si¢ to wigzac¢ 1 jakie wyzwania przed nim stojg. Od poczatku juz zatem dbat o to, aby dobrze
zorganizowac t¢ wyprawe: ,,Dmytro zebrat jeszcze postdéw osobno. Omowili, kiedy majg si¢
zjechaé, kiedy wyruszy¢, ile koni kto ma wzigé¢ ze soba, jakie kto podarki moze przygotowac
dla pana cesarza” (PS, 385).

Spo6jnos¢ cechujaca tozsamos¢ Dmytra zdaje si¢ by¢ niezwykle wymowna. Esencja
indywidualna osiggnela w nim petni¢e. Cechy osobowosci okre$lajace ja, zrealizowaly sie
w postawie watazka. Jednocze$nie esencja spoteczna, o ktérej mowit Dabrowski, rowniez
w petni si¢ w nim objawita. Czym charakteryzuje si¢ spoteczny aspekt osobowosci? Oto jedne
z najwazniejszych cech: ,,odpowiedzialno$¢ za innych, empatia, $wiadomos$¢ spoleczna
i autentyzm spoteczny w mysleniu i dziataniu™3®. Opryszek byt niezwykle przejety i zywo
zaangazowany w to, co dzialo si¢ z ludem Huculszczyzny. Chcial uchroni¢ go przed niewolg
panska 1 rekrutacjg do wojska. Jednoczesnie wiedzial, ze stoboda, o ktorg walcza, nie zasadza
si¢ jedynie na wolno$ci od panszczyzny. Miat $wiadomos¢, Ze ona rodzi si¢ w sercu, jest
wynikiem ugruntowanej tozsamosci. Kiedy to powiastun Andrijko snul dalej swa opowies¢

o Dmytrze, tak oto powiadat o wolnosci, o ktorg walczyta druzyna watazka:

- Skarby! Ha, takiez to one. Wigcej ci §wiata nie otworzg, niz twemu sercu jest odstonione.
Innej doli nie nakarbuja, niz ta, co gleboko w ko$ciach twoich, w twego rodu kosciach, pismem
Swiatowym wyryta. Sity wielikanskiej nie uzycza. Buntu nie rozpala. Skarby? Moze i szkoda,

ze si¢ to tak nazywa? Coz z tego, ze mieli te jakies miliony junacy? (PS, 336)

337 Dgbrowski K., Dezintegracja..., s. 35.
338 Tamze, s. 35.

172



Komentarz Andrijka zdaje si¢ by¢ bardzo wymowny. Ma miejsce po opowiesci o tym, jak
druzyna zdobyta wiele pieniedzy i ztota. Dmytro obdzielit nimi swoich chtopcéw, napetnit
komory zywno$cia, bronig i ubraniem i — gdy wciaz jeszcze skarbu zostawato — nie wiedziat,
co dalej z nim czyni¢. Ostatecznie pienigdze spalil w towarzystwie swoich junakéw. Obraz ten
ukazuje, iz to nie materialne bogactwo jest tym prawdziwym. Bogatym na potoninach jest ten,
kto moze zy¢ w wolnosci, kto wie, kim jest i skad si¢ wywodzi, wierny jest swoim zasadom.
Kiedy panszczyzna zbierata coraz wigksze plony, a wojsko przesladowato gazdow, Wasyluk
wiedzial, ze to nie pienigdze ich wyzwola, a piesn, ktora moze przypomnie¢ ludziom ich

pochodzenie:

Jesli niezdolni wypedzi¢ wojska cesarskie, ani drogi im tu zatarasowac, to czy przynajmniej
znajda tyle sily, by pie §n slobodna przetrzymata, jak to ziarno pod $niegiem do wiosny. (...)
Ale i tak mieli dzickowac¢ Bogu, $wictemu Eliaszowi, ze im zestal Dmytryka. Bo to, rzetelnie
powiedziane, u niego w gltowie, w sercu — skarby byly prawdziwe. Umiat z nich ludzi zrobié¢,
honorowych rycerzy, $piewakow. Zginegtaby wies¢ o dawnosci, 1 wszystkich ludzi Gorskich juz
mandatory przemieniliby w chtopstwo bez pamigci o przodkach, w pachotkéw bez dumy,

gdyby nie junacy (PS, 336).

Widzimy zatem, iz to w duszy cztowieka, w jego wnetrzu jest klucz do wolnos$ci. Dopiero
gdy czlowiek pozna, kim jest, moze walczy¢ o to, co wazne, a co zewnetrzne. Narrator,
wskazujac, iz Dmytro potrafit ,,z nich ludzi zrobi¢”, przypomnie¢ im, kim sa, daje sygnat, ze to
tedy prowadzi droga do prawdziwej wolnosci. Kiedy towarzystwo watazka przychodzito do
wsi, wnosito nadziej¢: ,,Opryszkowskie bractwo $piewackie wschodzito nad wsiami jak
stoneczko, hodowato nadzieje. Junacy przyjaznili si¢ z osiadtymi ludzmi, kochali si¢
z dziewczynami” (PS, 337). Wowczas to coraz wiekszy strach padat na ciemigzcow. Ukrywali
si¢ 1 uchodzili ze wsi. Dmytro przebywat czgsto w tym czasie u swego ojca. To tam poznat si¢
z mlodym wieszczunem zydowskim, ktory opowiadat mu o Baal-Szem-Towie, przekazujac

jednoczesnie Wasylukowi nauke starego mistrza chasydyzmu o nowym prawie i nowej nauce:

(...) zyt przed laty biedak, pustelnik zydowski, cztowiek dobrego imienia, tajemnego imienia,
co si¢ zwie Baal-Szem w mowie $wictej. Mial on taka taske od Boga, ze co dzien ze
stoneczkiem si¢ naradzat. Na §wieto zas stamtad z gory, z tej skaly sokolskiej lasy zwotywat na
modlitwg do wielkiej boznicy podniebiesnej. I sam prowadzit modly. A wszystkie drzewa
puszczowe powtarzatly je za nim i glosily. Z samej wielkiej ksiegi Swiatowej jeden list za drugim

obracat i co dnia odczytywal. Taka to byla nauka jego, dla wszystkich stworzen zywych
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objawiona: ze grzech najwigkszy — to smutek i szerzenie smutku, a najstawniejsza chwalba
boza — to rado$¢ $wigta, pogoda serca, piesn i sianie radosci. Mtody pobratymko zydowski
wlasnie przyszedt tu (...) zy¢ z tym $wiatem wielkim, rado$¢ ssa¢ zen, jak dziecina z piersi

matczynej (PS, 340).

Dmytro, gdy ustyszat, na czym polega owa nauka nowa i nowe prawo, uswiadomit sobie,
ze wilasnie na tym rowniez zasadza si¢ ,stara stoboda — prawda starowieku” (PS, 340).
Zbieznos¢ tych dwoch drog sprawita, 1z jeszcze bardziej zatesknit za dawnos$cig — czasem przed
wkroczeniem panszczyzny na potoniny. Wasyluk dzielit si¢ z mlodym chtopcem swoimi
doswiadczeniami. Opowiadal, jak ,,caly $wiat don przemawial, aby stat si¢ pustelnikiem” (PS,
340). Rozmowa ta byla dla niego niezwykle wyjatkowa. Uswiadomita mu skrywane gleboko
pragnienia jego serca — aby zy¢ mogt w spokoju w tym $wiecie. ,,Ucho 1 usta do ziemi
przyktadaé. Stucha¢ serca wod. Stucha¢ szeptéw traw 1 kwiatow wszelkich. Chtong¢ stonkowa
nauke. I czegdz mu wigcej potrzeba” (PS, 340). Harmonia z przyroda, za jaka tgsknil Wasyluk,
byla szczegolna. Jawita sie jako do§wiadczenie kosmosu — przeciwienstwa chaosu, w ktérym
zyl teraz. Jednoczes$nie bohater byt §wiadomy swojej odpowiedzialno$ci za lud, za towarzystwo
opryszkow, ktorym przewodzit. Czut si¢ niejako jak ojciec rodziny, ktory musi troszczy¢ si¢
0 powierzone mu osoby. Miat swiadomos¢ tego, ze gdyby ich opuscit, niewola jeszcze glebiej

weszlaby w kraj potonin, a ludzie doszczetnie by si¢ ,,znijaczyli”.

W pewnym momencie dziejow cata gromada junakoéw zostaje pojmana i umieszczona
w wiezieniu. Gdy Dmytryk przebywat w zamknigciu, wciaz jeszcze czekal na zagadki, ktére
cesarz obiecat wysta¢ Wasylukowi na poloniny. Bohater przekonany byl, Ze wraz z nimi wroca
dawne czasy stobody, a panszczyzna odejdzie w niepamie¢. Jednak przyszta noc, kiedy to
ustyszal tajemng wies¢, Zze znaki cesarskie nie dotrg juz na poloniny, Ze stary cesarz umarl.
Przykuty do $ciany, uwieziony i skrepowany, do§wiadczyl tego, ze ostatnie nadzieje przepadty.
To wowczas mial Dmytro sen o szubienicy 1 koncu swojego zycia. Wiedziat, ze ten moment
kazdy czlowiek musi przej$¢ sam. Po chwili jednak ukazat mu si¢ szczyt Baby Lodowej, ktora
zmrozila go swoim spojrzeniem i lodowatym pocalunkiem. Wtedy to Dmytryk obudzit si¢
1 wotat o pomoc stoneczko. Ulepiwszy kukte mandatora z gliny 1 blota, wystawit jg na dziatanie
promieni stonecznych, wiedziat bowiem, iz on sam nie jest w stanie przebi¢ jej gniewem, nie
mial tez przy sobie instrumentu, aby porazi¢ ja mocg piesni (PS, 447). Ostatecznie jego cel
zostal osiagnigty — slonce zabito kukte. Dmytro po tych czarach omdlal 1 dlugo lezat

nieprzytomny. Byt to pierwszy krok do wyswobodzenia towarzystwa z wigzienia. Drugi polegat
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na fortelu — upiciu straznikow 1 otworzeniu wigziennych cel. Gdy opryszkowie uciekali, w $lad
za nimi puszczono pogon. Ta jednak nie zdotata ich dosiggna¢, gdyz cata przyroda sprzyjata
towarzyszom. Gdy po oswobodzeniu opryszkowie siedzieli przy ogniu, Dmytro przekazat im

skarby 1 kazal rozej$¢ si¢ po puszczach:

- Koniec opryszkom! (...) Po c6z bylo junactwo, po c6z bylismy my? Aby towarzystwo zebrac,
aby na caly $wiat gorskich ludzi rozszerzy¢ towarzystwo, aby stad dalej stobode rozkrzewic.
Dzi$ juz tego junacy nie zrobig, zrobi¢ nie potrafig. Raz tylko jedno szczgscie nam si¢
otworzyto, jak jedne sg narodziny czlowiecze. | raz zjawit si¢ czarownik wielki, stary cesarz,
co miat $wiatu odkry¢ stobode nasza, to ziele rzadkie a wazne, jak przekazal Graf, wystannik
cesarski. Raz tylko zagadki, jak $wigte pismo, wskazaly nam droge. Stoboda stara zatoneta,
nowy czarownik si¢ zjawi. A c6z wart ten $wiat bez stobody? My dzieci Wierchowiny, my tylko
stobody wojakami by¢ mozem. Beda szumie¢ te Bukowinki, albo je wytna, rody gazdowski

rozkwita¢ beda, albo je wdepcza w ziemie. Ale juz nie nasz, nie junacki stan (PS, 485).

Dmytro mial $wiadomos¢ tego, iz jego misja dobiega konca. Stara stoboda musi zrobi¢
miejsce nowym czasom. Jego ojciec rowniez przeczuwal nadchodzace zmiany. We $nie ukazat
mu si¢ stary dziad — se¢p, ktory wziagt Dmytra w swe skrzydta i unidst ku wschodowi (PS, 486).
Jak juz powiedzieliSmy, na wschodzie znajduje si¢ kraj rachmanny — huculski odpowiednik
chrzescijanskiego nieba. Zegnajac si¢ ze swymi pobratymami, zapewnit Wasyluk, ze przyjdzie
czas, kiedy urzedy i mandatory przeming, bo przetrwa piesn — pamigé starej slobody. Po
od$piewaniu piesni cate towarzystwo rozeszto si¢ w smutku.

Dmytro wedrowal po §wiecie, az w koncu przyszedt kres jego zycia. Snut Andrijko swa
piesh o tym, ze serce rozbolalo Wasyluka i ten w mlodym wieku pozegnat si¢ ze Swiatem. Gdy
umart, ,,dusza jego byta tak lekka, Ze leciata prosto z tureckiego kraju tutaj, ku Synyciom, ku
furtce niebieskiej. Stamtad — a jak, nie wasza to sprawa! — Dziecigtko Boze na raczkach (...)
uniosto go ku niebu, ku gwiazdom™ (PS, 491). Koniec zycia bohatera to rowniez koniec dziejow
stobody.

Dmytro do ostatnich chwil czut si¢ odpowiedzialny za swdj lud. Dopiero gdy zobaczyt,
1z nie jest w stanie zdziata¢ wiecej, uzbroit swych chlopcéw w skarby i ztoto, 1 rozestat w swiat.
Jego dzialania cechowata duza $wiadomos$¢ tego, co dzieje si¢ wokél. Zanurzony
w rzeczywisto$ci w adekwatny sposob reagowat na wydarzenia, majace miejsce. Lud byl mu
wdzieczny za wszystko, czego dokonat. Piesn o nim przetrwata do naszych czaséw, Andrijko

zatroszczyt si¢ o to, aby pamie¢ o Dmytrze 1 ludziach lasowych nie przepadta.
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Byt Wasyluk dobrym przykladem osoby o ugruntowanej tozsamos$ci, petnej
osobowos$ci. To w nim esencje indywidualna i spoteczna rozwingly si¢ najpetniej. Zar6wno
Hotowacz, jak i Dobosz bladzili w swych poszukiwaniach. Jeden Dmytro wiedziat juz od
poczatku, jaki cel ma jego droga. Dojrzato$¢ opryszka opisana przez narratora moze stawac si¢
wzorem dla czytelnikow 1 w tym sensie moze by¢ opisana poprzez kategori¢ ,,nowego mitu”.
Snuta opowie§¢ moéwi bowiem nie tylko o dziejach ludzi potonin, ale prezentuje rowniez
pewien ideal bycia w $wiecie, ktory osadzony jest na doswiadczeniu wolnos$ci — najpierw tej
wewnetrznej, a dopiero pdzniej — zewnetrzne;.

Gdy konczy si¢ czas starowieku, a na poloniny wdziera si¢ coraz brutalniej cywilizacja
ekonomiczno-techniczna, Vincenz prowadzi czytelnikow w kierunku powiesci. To ona
bowiem, jak wskazuje Lukacs, ,,jest epopeja epoki, w ktdrej nie ma juz bezposrednio danej,
spontanicznej totalnosci zycia, w ktorej immanentna obecnos$¢ sensu zycia stala si¢ problemem,
ale ktora nadal zwrocona jest ku totalnosci”®®. Zwada — drugie pasmo tetralogii — ukazuje
cztowieka w spotkaniu z cywilizacja techniczng, gdzie pienigdz ma ogromne znaczenie. Losy
Dmytra zatem to ostatnia czg$¢ ,,wielkiej historii” ztozonej — jak chciat Vincenz — z matych

dziejow ,,zwyktych ludzi”.

Zakonczenie

Radostaw Okulicz — Kozaryn w jednym ze swych artykutéw stwierdza, iz ,,Stanistaw
Vincenz (...) wzorem swej przewodniczki, mysli greckiej, staral si¢ nie omija¢ pytania o arete,
o to «jakie jest zycie godne cztowieka i naprawde dobre»3*. Zdaje sie, iz odpowiedz pragnat
przekaza¢ potomnym, tworzac swoistego rodzaju uniwersum $wiata huculskiego. Jego
budulcem byl mit, ktory niejako wspoditworzyt, wiaczajac sie w caty korowdd tych, co byli
przed nim. Wiedzial bowiem doskonale, iz w cztowieku zyje niestabnaca potrzeba wytwarzania
,odpowiedzi na pytania ostateczne, tj. metafizyczne, tj. niezdolne do konwersji w pytania
naukowe”®*!. Tam, gdzie nie sigga empiria, tam otwiera si¢ pole dla ducha. I to wtasnie mit

pozwala nam dotkna¢ — wedlug Vincenza — prawdy nieprzemijajacej, bo wiecznej:

339 Lukacs G., Teoria powiesci. Esej historyczno — filozoficzny o wielkich formach epiki, przet. Goslicki J., wyd. PIW,
Warszawa 1968, s. 48.

340 Okulicz — Kozaryn R., Powrét na..., s. 215.

341 Kotakowski L., Obecnosé mitu, wyd. Dolno$lgskie, Wroctaw 1994, s. 8.
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Bo ,,mit” cho¢ nieprawdopodobny wydaje sig¢, a przecie jest prawda w kazdym calu. Mit mozna
objasnia¢ na sto sposobow, wielokrotnie i nawet ciagle inaczej, a na pierwszy rzut oka przecie
odstania od razu swe znaczenie. To skondensowany obraz do§wiadczen i nauk z doswiadczenia.
Rosnie organicznie jak kwiat albo cisnie si¢ do gardta, jak nagly krzyk, ale w retorcie, co chce
produkowac falszywe mity-niemity, wypitrasi¢ si¢ nie da. Ten nasz mit chce czuwag, aby nie
bylo wedlug stow Mickiewicza: ,,Dobry zaptakat, lecz odwracat oczy”. Oprocz tych, co
odwracali oczy, byli i sa tacy, co sktonni gto$no, jak najgtosniej oskarzac i obwinia¢ wszystkich,
tylko nie siebie.

Nie utracié¢ raz zdobytej, a tak drogo okupionej wiedzy o tym, co wciaz grozi, i czuwaé — oto

zadanie ,,mitu” (ZPP, 66 — 67).

Zdaje sie, iz wlasnie takie zadanie postawit sobie autor Na wysokiej poloninie: nie straci¢
raz pozyskanej wiedzy. Jest to jednak wiedza — jak powiedzieli§my — do$¢ specyficzna, gdyz
nie odnosi si¢, jak zwykli§my to rozumie¢ w dzisiejszych czasach, jedynie do empirycznych
nauk przyrodniczych, ale do wiedzy potaczonej z wartosciami, ktoéra nazwa¢ mozna madros$cig.
Pisarz stworzyl na kartach tetralogii ,,nowy mit”, ktory przekazuje prawdy o cztowieku i jego
miejscu w §wiecie. Sprobujmy podsumowac dotychczasowe rozwazania.

Przypomnijmy: kategoria ,nowego mitu” wywodzi si¢ z psychologicznej strategii
faczenia mitu z powiescig. Vincenz, doskonale zdajac sobie sprawe z potrzeb duchowych
1 psychicznych cztowieka, stworzyt literature wyrazajaca sytuacje, w jakiej znalazt sie cztowiek
XX wieku. Ma on zatem rys natury antropologicznej, stawiajgc niejako w centrum
zainteresowania istot¢ ludzka oraz jej bycie w §wiecie. Zaangazowanie autora tetralogii w zycie
wspotczesnego mu cztowieka spowodowato, iz ten — w obliczu wyzucia przestrzeni publicznej
z jakichkolwiek elementow sacrum — pragnie ustami huculskich bohaterow przypomnie¢,
1Z jesteSmy na ziemi jedynie zarzadcami, ktorzy — pamigtajac nieustannie o swoim Stworcy —
powinni czyni¢ sobie ,,ziemi¢ poddang” w sposob peten rewerencji 1 swoistego rodzaju
serdeczno$ci do catego stworzenia. Na wysokiej poloninie staje si¢ zatem ,,nowym mitem”,
ktory opowiada cztowiekowi, jak ten moze zy¢ w $Swiecie w sposob, ktdry przyniesie mu
glebokie poczucie sensu jego egzystencji 1 dziejow, w ktorych jest zanurzony. Vincenzowy mit,
jakkolwiek specyficzny 1 w pewien sposob ,hybrydowy”, zdaje si¢ by¢ remedium dla
spoteczenstw pograzonych w chaosie totalitaryzmoéw: stalinowskiego czy faszystowskiego,
oraz w dobie kapitalizmu.

Tam, gdzie rozpanoszyty sig¢, jak to mowit Vincenz, ,,mity-niemity” ideologiczne, ktore
zawladnety wieloma umystami ludzi poczatkow XX wieku, autor podaje lekarstwo w postaci

,mitu prawdziwego”, stworzonego w , literackich, archaicznych czasach starowieku”. Niczym
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starogrecki rapsod snut przy swych stuchaczach ni¢ opowiesci, ktora mogta rozswietli¢
ciemnosci rozpadu i chaos wojny. Vincenz doskonale zdawat sobie bowiem sprawe z tego,
iz zadaniem czlowieka nie jest ani wszechwladne panowanie nad $wiatem, ani konsumpcyjna
pogon za dobrami materialnymi. Powotlujac si¢ na rozprawe Dantego De monarchia universali,
przypomina o wilasciwym celu istnienia istoty ludzkiej: ,,W swej koncepcji panstwa
uniwersalnego uwaza, ze polityka winna zdgza¢ do pelnego rozwoju duchowych sit cztowieka,
ktéry jest celem istnienia czlowieka na ziemi, poprzez powszechny pokdj, wolnosé
1 ugruntowanie prawa” (ZPP, 268). Dlatego tez w swej tworczosci eseistycznej,
jak i prozatorskiej nieustannie o tym przypomina®*2.

Konieczno$¢ formowania wlasnego wnetrza: ducha i duszy, psychiki i intelektu, jest dla
Vincenza oczywista. W starowiecznych dziejach opryszkéw podaje swoistego rodzaju
»przepis” na to, jak zblizy¢ sie do wyznaczonego celu: ideatu czlowieka. Losy zaro6wno
Hotowacza, Dobosza, jak 1 Dmytryka przypominaja, iz kazdy z nas mierzy si¢ w swojej
egzystencji z wyzwaniami i trudami, i to, czy wyjedziemy z nich zwycigsko — a wiec zblizymy
si¢ do naszego celu — zalezy od naszej postawy i decyzji. Wychowywanie wlasnych uczu¢:
umiejetnos¢ panowania nad lekiem, gniewem czy euforig dokonuje si¢ na drodze licznych
dezintegracji pozytywnych, ktére — pomyslnie przezyte — prowadza nas do osobowosci: petne;j
i dojrzatej tozsamos$ci. Mityczni herosi Huculszczyzny staja si¢ wzorcami — zardwno
pozytywnymi, jak i w pewnym sensie negatywnymi. Losy Hotowacza czy Dmytryka moga
inspirowa¢ nad do podazania ku dobru, dzieje Dobosza za$ pelnig role przestrogi przed
unikaniem odpowiedzialnos$ci za wlasne decyzje i czyny, zrzucaniem winy na ,,dol¢” oraz
brakiem postuchu wobec duchowych nauczycieli. To mit daje czlowiekowi mozliwosé
odczuwania, 1z uczestniczy we wspodlnocie dziejow, bedacych swoistego rodzaju kosmosem

pelnym glebi 1 sensu, ktory jest w pewien sposob réwniez realny:

A przeciez tym wigcej posiadajg poczucia cigglosci i1 identycznosei, co jest nieodzownym
warunkiem psyche 1 duchowego istnienia. Nawet dla obecnych Indii herosi przesztosci, a takze

ci historyczni krélowie, ktdrzy stali si¢ nimi, sg zupetnie realni, wiecej niz miejscowi ksigzeta

342 \W zasadzie w kazdym niemal eseju Vincenz przypomina o tym, iz rozwdj i wznoszenie ludzkiego ducha wcigz
ku gorze jest jednym z najwazniejszych zadan literatury, polityki, kultury... Zob. np. Adam Mickiewicz, poeta i
cztowiek (1798-1855), O mozliwosciach rozpowszechniania kultury i literatury polskiej (tutaj np. przypomina, ze
,wymiana (ddbr kultury miedzy narodami — przyp. S.I.) wymaga pracy, pracy w pierwszym rzedzie nad samym
soba”, s. 109), Uwagi o kulturze ludowej, w: PSD1; Krajobraz jako tto dziejow, Hamlet jako czytelnik, O stowie i
mowieniu, w: Po stronie pamieci, wyd. Instytut Literacki, Paryz 1965; W Powojennych perypetiach Sokratesa
réwniez mozna znalez¢ watki méwigce o koniecznosci dbania o duchowy rozwdj cztowieka. Jak i w Dialogach z
Sowietami...
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i wladcy wspotczesni, 1 sa zawsze obecni. Nie tylko to. (...) Taka ,namiastka” historii
uwydatnia badz co badz prawde, ze cztowiek nie tylko w epokach zyje, 1 jest nawet postulatem
tej prawdy. Mogtaby wnies¢ do reszty §wiata, ktory pozamykat si¢ nie tylko e granicach panstw
i narodow, ale ponadto w epokach coraz to krotszych, rzekomo wzajemnie niedostepnych, jakis
element bardziej rozumny, ludzki i powszechny, element porozumienia nie tylko migdzy

kontynentami, ale takze mi¢dzy epokami (ZPP, 247).

Mityczne opowiesci o opryszkach Huculszczyzny pozwalaja w duzej mierze przypomniec
sobie, ze $wiat nie jest jedynie mojg scena, a zZycie — nieco sprzeciwiajac si¢ Szekspirowi — to
nie teatr, w ktorym musimy odegra¢ wtasna rolg, z géory nam dang i zaplanowana. ,,Mieszkaniec
Wierchowiny jest $wiadomy tego, ze ma znaczny wptyw na bieg wydarzen. Dlatego tez nie
pozostaje bierny 1 w przekonaniu, ze przywroci dawng jako$¢ czasowi obecnemu, stara si¢
zblizy¢ do «prawdy starowieku»”**3. W dobie, w ktorej cztowiek zostat sprowadzony do sumy
biologiczno — chemicznych proceséw, za$ jego potrzeby ograniczone jedynie do tych
fizjologicznych oraz — co zadziwiajace — konsumpcyjnych, proza Vincenza jest wcigz aktualna.
Cztowiek XXI wieku zagubiony w swej egzystencji powinien na nowo zdefiniowa¢ swoj model
zycia, aby jego istnienie nabrato glebokiego, wykraczajacego poza byt materialny, sensu. Hucut
moze stawac si¢ dla niego przewodnikiem w tej drodze, jest bowiem ,,cztowiekiem, ktory
poszukuje wiasciwego modelu zycia. « Wiasciwego», czyli takiego, ktory pomoglby zrozumieé
samego siebie i $wiat”®**. Bylaby to szansa — zdaje sic — na porzucenie roli podmiotu
,zatrzasnietego” czy ,,aktywnego”, a przyjecie postawy biernej*®®, czyli takiej, ktora jest
otwarta na dar i na innych. ,,Ludzko$¢ powstaje — przekonuje Vincenz — i istnieje dzigki
wzajemnej pomocy” (ZPP, 261). I nie chodzi tutaj tylko o pomoc ludzka, ale réwniez — Boza.
Cztowiek — jak wspominal Mitosz — jest istota cudowna. Potrafi kochac 1 potrafi czynic¢
dobro nawet w miejscach 1 sytuacjach, ktére z pozoru wydaja si¢ jedynie rozpadem i nicos$cia.
Vincenz w eseju o Gandhim przytacza wazne dla niego stowa austriackiego poety Adalberta

Stiftera:

Jest co$ wzruszajacego w tych niejasnych i zazwyczaj niemych opowiadaczach, od ktorych
styszymy dzieje pewnego domu. (...) I jakzez bez znaczenia sg te dzieje! (...) Ale jakzez
nieogarniony rozmiar mitosci i bolu lezy w tej niepozornosci. Zapewne i wielkie dzieje nie

zawieraja ich wigcej, chociaz przeciwnie, sa one raczej wyblaklym obrazem tamtych, gdyz

343 Karcz A., tamze, s. 111.
344 Karcz A., tamze, s. 112.
345 Chodzi o biernoé¢, o ktérej méwit Mech: zdolnosci przyjecia daru. Por. Mech K., Cztowiek — Natura..., s. 17.
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pomingty mito$é¢, zanotowaty rozlew krwi. Lecz wielki ztoty prad mitoSci, ktory przetoczyt sig
ku nam przez tysigclecia, przez niezliczone serca matek, zon, ojcow, rodzenstwa, przyjaciot,

jest regula, podczas gdy nienawis¢ zapisana w tysigcach ksiag jest wyjatkiem (ZPP, 262).

Vincenz nie tylko do Mitosza moéwit: ,,nie patrz tam, patrz tu”. Stowa te wypowiadat
réwniez — zdaje si¢ — do swoich czytelnikow, aby otworzy¢ ich oczy na pigkno cztowieka
i $wiata, w ktorym istnieje, a ktory wykracza poza to, co widzialne i materialne.

Perspektywy badawcze dotyczace tworczosci Stanistawa Vincenza jawig sie, wciaz,
jako dos¢ rozlegte. Pozwole sobie jednak okroi¢ je do zagadnien, ktore moga wigzaé si¢
z tematyka niniejszej pracy. Justyna Gorzkowicz w jednym ze swoich artykulow poswigconych
pedagogice mitosci Stanistawa Vincenza wspomina o koniecznosci ksztaltowania
i podtrzymywania w $wiecie ,, homo amans — cztowieka mitujacego $wiat i ludzi”3*. Zdaje sie,
iz warto byloby przyjrze¢ si¢ Stanistawowi Vincenzowi jako wychowawcy, ktéoremu na sercu
lezato wychowywanie istoty ludzkiej na homo amans. Zaréwno zycie, jak i tworczo$¢ autora
Powojennych perypetii Sokratesa jawi si¢ jako rezerwuar madros$ci i niezwykle przenikliwego
spojrzenia na rzeczywistosci. Watki antropologiczne prozy i eseistyki Vincenza zdajg si¢ by¢
wcigz mato odkryte. To cztowiek kreuje miejsce, w ktoérym zyje, zatem to on jawi¢ si¢ ma jako
cel dazen, aby ksztattowac jego ducha w jak najlepszy mozliwy sposéb.

Innym zagadnieniem badawczym, ktére warto bytoby podjac i szczegdtowo opisaé,
dotychczas sa bowiem rozsiane w réznorakich pracach, sg postulaty etyczne zawarte w prozie
Vincenza. Przedmiotem formalnym nauki, jaka jest etyka, sa przeciez ludzkie zachowania czy
czlowiek jako podmiot dziatania, pisarz za$ zywo interesowatl si¢ owymi zagadnieniami. Swoj
system etyczny w duzej mierze czerpal z chrzescijanstwa oraz ludowych wierzen, ktore
stanowity dla niego swoistego rodzaju preludium do nauki Chrystusa. Ponadto opierat si¢
réwniez na zrodtach kulturowych Europy — przede wszystkim na starozytnej Grecji. Czy etyke
proponowang przez Vincenza datoby si¢ utozy¢ w jeden, spojny system? Jakie mialtby Zrodla —
intuicje, do$wiadczenie, rozum czy do$wiadczenie i rozum®? W dzisiejszym $wiecie brakuje
medrcow, mogacych wskaza¢ kierunek rozwoju spoteczenstw. Zdaje sie, iz mys$l Vincenza jest

wcigz aktualna, mogtaby zatem sta¢ si¢ odpowiedzig za palace pytania ludzi XXI wieku.

346 Gorzkowicz J., Pedagogika mifosci wedtug alfabetu Stanistawa Vincenza, w: Pedagogika serca. Wychowanie
emocjonalne w XXI wieku, red. Lewandowska-Tarasiuk E., taszczyk J., Sliwerski B., wyd. Difin, Warszawa 2020, s.
113 -130.

347 Burgonski P., Etyka jako nauka i praktyka, w: Etyka w Zyciu publicznym, red. Sowiriski S., wyd. ASPRA-JR,
Warszawa 2012, s. 15.
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